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Resumo

Edmund Husserl (1859-1938) nos apresenta, na primeira metade do século XX, uma
investigacdo sobre a etiologia da crise que abala a Europa, nos propondo um projeto de
renovacao do Homem e da Cultura e, por conseguinte, da prépria Filosofia. Essa tematizacéo
— ainda que tardia nos escritos husserlianos — fora provocada frente a uma humanidade em
desespero a procura de um sentido ao absurdo vivido no periodo Entre Guerras. Para
Husserl, a origem desse desamparo evidencia-se nos impactos da doutrina do naturalismo
para a formacdo da mentalidade do homem europeu, reduzindo a humanidade ao solo de
suas particularidades. A pesquisa que se seguira pretende investigar a proposta de Husserl ao
tema da renovacdo do homem e da cultura, partindo das cartas e seminarios datados do
periodo imediatamente ap6s a Primeira Guerra Mundial, passando pelos artigos publicados
no inicio da década de 20, até a consolidacdo de suas reflexdes sobre a cultura, em suas

conferéncias e obras tardias da década de 30.

Palavras-Chaves: Husserl, Crise, Renovacdo, Humanidade, Cultura

ABSTRACT:

Edmund Husserl (1859-1938) presents us, in the first half of the 20th century, with an
investigation into the etiology of the crisis shaking Europe. He proposes a project for the
renewal of Man and Culture, and consequently, of Philosophy itself. This thematization —
even though belated in Husserl's writings — was provoked in the face of a humanity in
despair, seeking meaning for the absurdity lived during the Interwar period. For Husserl, the
origin of this helplessness is evident in the impacts of the doctrine of naturalism on the
formation of the European man's mentality, reducing humanity to the soil of its
particularities. The ensuing research aims to investigate Husserl's proposal concerning the
renewal of man and culture, starting from the letters and seminars dated immediately after
World War 1, moving through the articles published in the early 1920s, up to the

consolidation of his reflections on culture in his late 1930s conferences and works.

Keywords: Husserl, Crisis, Renewal, Humanity, Culture
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INTRODUCAO

Edmund Gustav Albrecht Husserl (1859-1938) foi um filésofo alemao, nascido em
Prostéjov, Mordvia (atual Republica Tcheca), em uma familia judia. Ele estudou matematica,
fisica e filosofia na Universidade de Viena, onde se destacou como aluno brilhante e teve
contato com a obra de Franz Brentano’, vindo a ser seu mentor intelectual. Husserl &,
frequentemente, lembrado por inimeros comentadores como o fundador da vertente filosofica
que se convencionou chamar de “fenomenologia”, por meio da qual desenvolveu uma
metodologia filoséfica para investigar a estrutura da consciéncia e as relagbes entre a
consciéncia e 0 mundo.

Husserl ensinou em vérias universidades alemds, incluindo as universidades de
Gottingen e Freiburg. Além de ter publicado grandes obras relacionadas a problemas de
fundamentacdo teorética da filosofia, tais como a Investigacdes I6gicas (1900), “A filosofia
como ciéncia de rigor” (1911), Ideias para uma filosofia pura e uma filosofia fenomenologica
(1913), Meditaces cartesianas (1931), ele é conhecido, também, por seus textos e palestras
da década de 1930 que abordam o tema da crise da humanidade europeia relacionada a uma
crise das ciéncias, como a conferéncia de Viena intitulada “A crise da humanidade europeia e
a filosofia” (1935)> e a obra A Crise das Ciéncias Europeias e a Fenomenologia
Transcendental (1936), altimo grande testemunho de Husserl em vida sobre os fundamentos
da fenomenologia entendida como um novo idealismo transcendental.

Durante a Primeira Guerra Mundial, Husserl desenvolveu uma forte preocupacédo com
a crise da Europa e com a necessidade de uma nova filosofia capaz de abordar as questfes

fundamentais que estavam surgindo no ambito pratico. Essas preocupacfes levaram a uma

Franz Brentano (1838-1917) foi um fildsofo alemdo nascido na Italia e influenciado por pensadores como
Aristdteles e Santo Tomas de Aquino. Em linhas gerais, defendia que a filosofia deveria ser uma ciéncia
rigorosa, capaz de estudar a mente humana e a natureza da consciéncia de forma empirica e sistematica. Além
disso, concebeu a intencionalidade, ou seja, a capacidade dos atos mentais de estarem voltados para algo
intencionado, deveria ser o objeto central de estudo da psicologia e da filosofia. Entre as principais obras de
Brentano, destacam-se Psicologia do Ponto de Vista Empirico (1874), A Origem do Conhecimento Moral (1889)
e Da Verdade (1901).

’Em 1935, Edmund Husserl foi convidado para fazer uma conferéncia em Viena com o titulo "A crise da
humanidade europeia e a filosofia". O convite partiu do reitor da Universidade de Viena, onde Husserl havia sido
professor de filosofia por muitos anos antes de se aposentar em 1928. O convite foi feito por telegrama e foi uma
surpresa para Husserl, ja que ele havia se retirado da vida puablica e estava vivendo uma vida reclusa em
Freiburg, na Alemanha. Husserl viajou para Viena em setembro de 1935 para fazer a conferéncia. A conferéncia
foi um grande sucesso e atraiu uma grande audiéncia de estudantes e intelectuais. Husserl abordou o tema da
crise europeia a partir de uma perspectiva filoséfica, discutindo a necessidade de uma "renovagdo espiritual” que
pudesse superar as divisdes e conflitos da época. A conferéncia de Husserl em Viena foi significativa por varios
motivos. Foi uma das Ultimas vezes que Husserl falou em publico e tornou-se um marco na historia da filosofia
continental. Além disso, a conferéncia ocorreu em um momento em que a Europa estava se preparando para a
Segunda Guerra Mundial e o discurso de Husserl sobre a crise da humanidade europeia e a necessidade de uma
renovacao espiritual teve um grande impacto na época, influenciando outros filésofos e intelectuais a refletir
sobre o papel da filosofia e da cultura na construgdo de uma sociedade mais justa e pacifica.



transformacdo em sua filosofia, fazendo com que preocupaces teoréticas fossem, cada vez
mais, acompanhadas por reflexes sobre a cultura e sobre os assuntos relacionados a vida
pratica. Com isso, Husserl passou a enfatizar a importancia da filosofia para a vida pratica,
bem como a necessidade de se refletir sobre a crise da cultura e da ciéncia em seu tempo,
temas que seriam desenvolvidos em suas obras tardias da década de 1930.

Mas, afinal, como falar de uma crise das ciéncias, levando em conta todo o
desenvolvimento cientifico desse periodo? O contexto do inicio do século XX é marcado por
um otimismo ingénuo em relacdo ao progresso das ciéncias positivas. Acreditava-se que as
ciéncias com todo seu desenvolvimento cientifico e tecnoldgico elevariam a humanidade a
valores cada vez mais elevados, a caminho de um progresso genuino. O ideal positivista
pregava nessa direcdo. Poréem, terminada a Primeira Guerra, a realidade que se apresenta é
totalmente oposta.

A Europa encontrava-se fragmentada por nacionalismos bélicos, promovidos por
ideologias totalitarias que, consequentemente, conduziram a perda do seu sentido e ao seu
adoecimento. Diante do estado de desamparo da humanidade europeia, Husserl se pergunta
sobre o significado da ciéncia para a vida humana. Porém, impregnada pelos ideais
positivistas, a ciéncia nada tem a dizer sobre as questdes decisivas para humanidade. E nesse
sentido que emerge a necessidade de se promover uma etiologia da crise, apontando para um
sentido de renovacao da cultura, tanto no ambito individual, como coletivo.

A Crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental (cujas partes
iniciais foram publicadas em 1936) — denominada pelo grande publico de Krisis — é a obra
husserliana mais indicada a apontar o problema da histéria na fenomenologia, sobre o seu
lugar e sua funcdo. Nela, o autor ndo abandona sua preocupacao inicial, a saber, a validade
das idealidades matematicas. O problema € posto a partir da presenca de ameacas
significativas na atmosfera intelectual da época, como as interpretacdes naturalistas que
confinavam o entendimento de mundo a uma mera relacdo empirica dos fenémenos,
reduzindo e transformando tudo o mais em fatos naturais. O relativismo e o ceticismo era sua
maior preocupagdo. Em sua obra tardia, Husserl analisa o impacto da absorcdo dessas
doutrinas para o ideal de ciéncia e as consequéncias para 0 campo da cultura. Ele tenta
responder esse problema refundando o significado dessa ciéncia para a vida humana, mas,
para isso, € preciso primeiro enfrentar um diagnostico. Qual foi o momento historico em que a
ciéncia escolheu um caminho tedrico cujos pressupostos incorreriam em um relativismo
cético? Quais sdo as motivagdes historicas dessa escolha? Qual a condigédo para essa crise de

sentido vivida por tal humanidade?



Para Husserl, se a crise europeia € o resultado de uma crise das ciéncias, ndo é em
relacdo ao rigor de suas operacdes cientificas ou de seus resultados tedricos, mas de seu
significado e do seu sentido no que diz respeito ao progresso da humanidade®. Contra uma
interpretacdo circunstancial do problema, Husserl apela a tarefa de diagnosticar a crise, tendo
como intuito elucidar o significado de Europa, Ciéncia e Razdo, estabelecendo uma
indissociabilidade historica e teleoldgica a filosofia grega como solo instituidor desses
sentidos. Portanto, a crise revela, essencialmente, um problema filoséfico no interior do seu
desenvolvimento histérico donde o que estad em xeque € a identidade da humanidade europeia
que, por sua vez, se encontra, intimamente, vinculada, em Gltima instancia, a um projeto de
transformacéo da vida humana seguindo ideais racionais. Nas palavras do Husserl, no §15 da
Krisis: “Nesta reside o comego teleoldgico, o verdadeiro nascimento do espirito europeu em

4 . r o . . ~ , . .
I”". Assim, é necessario pontuar que o conceito de “crise” ndo ¢ uma ideia qualquer

gera
remetida a um problema que irrompe em algum determinado tempo historico. Antes sim,
existe um significado mais profundo e esta relacionado no interior dos acontecimentos
historicos. Para tanto, Husserl relaciona a ideia de crise com o proprio devir historico, de
modo que, segundo o autor, existiria uma intencdo originaria que guiaria tal humanidade a
metas cada vez mais genuinas. Esse devir é imanente a constituicdo histérica da humanidade
europeia e € algo ao qual o filosofo pode sempre retornar. No diagndstico de Husserl, tal
intencdo esta aberto a riscos de esquecimentos ou perda do seu sentido®. Desta forma,
percebemos que a ideia de crise acompanha diretamente as reflexdes husserlianas no campo
da cultura e, respectivamente, o problema da histéria.

As analises husserlianas desconsideram, a principio, as questdes historicas e isso é
facilmente evidenciado desde o seu projeto inicial com as Investigacdes Logicas (1900), no
qual encontramos a critica ao psicologismo, a introducdo a Légica Pura e suas andlises
descritivas da consciéncia intencional até a sua virada transcendental, jA& no periodo
imediatamente posterior a publicacdo de Investigacdes, em seus cursos proferidos em

Gottingen (em especial, de 1902 a 1909). Como muito bem pontuado por Ricouer:

A problemética propriamente transcendental da fenomenologia ndo
comporta nenhuma preocupacéo histérica manifesta. Muito mais, ela
parece eliminar essa preocupacdo mediante a operacdo prévia da
reducdo transcendental®.

3 Cf. HUSSERL, E. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental: uma introdugéo & filosofia
fenomenoldgica, p. 3.

* Idem. p. 57.

® Idem. p. 57.

® RICOUER. P. Na escola da fenomenologia, p. 23.



Esse afastamento da perspectiva historica das analises principais do autor faz com que
diversos comentadores creditem & fase final do pensamento de Husserl a elaboracdo da ideia
de “crise”, ou tudo que pertencente a uma analise historica e cultural, mais propriamente, na
década de 1930, com as suas obras tardias (Ricouer, 2009; Lyotard, 1986; Morujdo, 1994;
Bicudo, 2016). A hipotese de trabalho da presente dissertacdo consiste em mostrar que essas
reflexdes sobre a crise da cultura comegam bem antes no itinerario husserliano, ja no inicio
da década de 20. Nesse periodo, é possivel trazer a vista elementos nos escritos de Husserl
que apontam a necessidade de um engajamento contra a crise vivida pelo o0 homem europeu.
O autor clama por um combate contra um realismo fatidico que toma conta da humanidade
europeia. Ergue-se a necessidade de um projeto de renovacao da cultura tendo em vista o seu
diagndstico e suas pertinentes analises teleoldgicas que busca reestabelecer o que fora
perdido’.

Assim, buscaremos compreender as reflexdes husserlianas sobre a crise da cultura,
procurando mostrar como essas reflexdes relacionam os famosos manuscritos na década de
30 com os textos menos conhecidos nos anos 20 (como Husserl diagnostica a crise e qual o
caminho para remedia-la). A pesquisa foi dividida em trés partes:

Na primeira parte do trabalho, é crucial contextualizar o leitor com a histéria vivida
por Husserl, com foco no tragico contexto da Primeira Guerra Mundial e suas consequéncias
para a Europa. O objetivo € compreender como os eventos desse periodo podem ter motivado
Husserl a escrever sobre os problemas culturais, além de examinar como suas licdes sobre
Fichte, apresentadas em palestras para veteranos de guerra, ja poderiam expressar ideias
iniciais das reflexdes tardias do fil6sofo sobre a crise da cultura na década de 1930.

Na segunda parte, é necessario examinar os artigos de Husserl publicados pela revista
japonesa Kaizo em 1923-24, que sdo resultados de suas reflex6es sobre as licbes de Fichte e
dos manuscritos e cartas que escreveu entre 1920 e 1924. Os artigos de Husserl publicados na
revista japonesa Kaizo sdo um importante indicador da crescente sensibilidade do filésofo as
questdes culturais, bem como de sua preocupacdo com a crise que a Europa enfrentava
naquele momento. Nessa parte, busca-se destacar a importancia de duas a¢des que aparecem
nesses artigos: as ideias de “crise” e de “renovacdo”. Essas agdes sdo essenciais para se
pensar as reflexdes husserlianas no campo da cultura, pois trazem ndo apenas um diagndstico
sobre a crise, mas também uma tarefa positiva na urgéncia de remedia-la e devolver a

humanidade europeia para seu solo originario

" HUSSERL, E. “Renovagio, seu problema e método”. In: Europa: Crise e Renovacéo, p. 4.



Por fim, no terceiro capitulo, a pesquisa se volta para a investigacdo de como essas
ideias iniciais se consolidaram nas obras tardias e mais conhecidas de Husserl, como a
conferéncia de Viena intitulada “A crise da humanidade europeia e a filosofia” de 1935 e a
obra A Crise das Ciéncias Europeias e a Fenomenologia Transcendental de 1936°. Nessa
parte, busca-se demonstrar como as reflexdes de Husserl sobre a crise da cultura se
desenvolveram ao longo do tempo e como ele elaborou sua visdo de renovacdo da cultura
europeia.

Em suma, a pesquisa busca investigar as reflexdes husserlianas sobre a crise da
cultura, com o objetivo de mostrar como essas reflexdes ja estavam presentes nos textos
menos conhecidos do autor nos anos 20 e nao apenas nas obras tardias da década de 30, como
muitos comentadores sugerem. A pesquisa € dividida em trés partes, que buscam
contextualizar o leitor com a histéria vivida por Husserl, examinar os artigos de Husserl
publicados pela revista japonesa Kaizo e investigar como essas ideias iniciais se
consolidaram nas obras tardias e mais conhecidas de Husserl. Ao final, espera-se ter uma
compreensdo mais ampla das reflexdes husserlianas sobre a crise da cultura e como o autor
propGe um projeto de renovacdo cultural para remediar a situacdo vivida pelo homem

europeu.

A obra A Crise das Ciéncias Europeias e a Fenomenologia Transcendental foi escrita pelo filésofo alemao
Edmund Husserl em 1936, em um contexto histérico marcado por uma série de eventos significativos na Europa.
Na década de 1930, a Europa estava mergulhada em uma profunda crise politica e econémica. O cenério era
marcado pela ascensdo do nazismo na Alemanha, que culminou com a Segunda Guerra Mundial. Além disso, o
continente estava ainda se recuperando da Primeira Guerra Mundial, que havia deixado uma profunda cicatriz na
Europa e abalado a confianga nas instituices politicas e sociais. Nesse contexto, a ciéncia e a filosofia também
passaram por profundas transformacdes. O positivismo, que havia dominado a filosofia europeia do século XIX,
estava em declinio, e muitos fildsofos estavam procurando novos caminhos para entender as razfes que levaram
a humanidade a uma tragédia espiritual. Foi nesse contexto que Husserl, que é considerado um dos fundadores
da filosofia fenomenoldgica, escreveu A Crise das Ciéncias Europeias € a Fenomenologia Transcendental.
Nessa obra, Husserl argumenta que a ciéncia moderna havia perdido de vista o significado original do
conhecimento humano, que era a busca por uma compreensdo mais profunda sobre o sentido da existéncia do
ser. Husserl propde entdo a fenomenologia como uma forma de retornar a essa busca por um conhecimento mais
profundo, por meio da andlise da experiéncia consciente em si mesma. Segundo Husserl, a fenomenologia
transcendental é capaz de fornecer uma base solida para a filosofia e a ciéncia, ao se concentrar na analise
cuidadosa da estrutura da consciéncia e da experiéncia humana.



CAPITULO 1. As reflexdes de Husserl sobre a crise ao final da
primeira Guerra

Qualquer resolucéo ja é uma atividade da
vontade. Qualquer coisa adquirida como
resultado da atividade produz passividade
e, portanto, risco. O que significa,
portanto, que tudo o que foi adquirido
deve ser sempre reativado®.

As reflexdes husserlianas sobre a crise e a renovacao da cultura europeia intensificam-
se no inicio da década de 20 do século XX, mas, manifestam, especificamente, 0s seus
primeiros sinais ao fim da Primeira Guerra Mundial (1914-1918) que, segundo Husserl,
expressou a crise espiritual da humanidade e a perda de seu sentido genuino. Mas o que seria
esse tal “sentido genuino” que fora perdido por essa humanidade? Teria os acontecimentos
historicos forcado Husserl a pensar a crise de sentido vivida pelo homem europeu? Seguindo
o pensamento de Ricouer (2009), a historia aparece para Husserl mediante uma “consciéncia
de crise”, ou seja, “¢ a propria tragédia da histéria que inclinou Husserl a pensar
historicamente™®. De fato, os acontecimentos historicos relacionados a Primeira Guerra
parecem ter forcado Husserl a pensar o absurdo vivido por tal humanidade, desde a sua
vivéncia no plano pessoal'!, como no aspecto coletivo com a experiéncia da violéncia em
proporcles antes inimaginaveis, até os impactos econémicos e politicos que puseram em
duvida a prépria ideia de Europa. Essas observacfes podem ser evidenciadas nas palavras do
proprio Husserl, em carta enviada a William Hocking (1920): “A guerra p0s a descoberto a

indescritivel miséria, nio apenas moral e religiosa, mas filosofica da humanidade” *. E, em

outra oportunidade, agora, a Winthrop Bell (1920), o autor afirma:

A guerra, 0 pecado mais universal e profundo da humanidade
em toda a sua historia, colocou em prova todas as ideias
vigentes em sua impoténcia e inautenticidade. (...) A guerra do
presente, transformada em guerra do povo no mais estrito e
horroroso sentido da palavra, perdeu todo seu sentido ético™.

% Adelgundis J. et O. S. B. “Conversations avec Edmund Husserl”, p. 2.

19 RICOUER. P. Na escola da fenomenologia, p. 28.

1 Cf. ALVES, P. M. S. "Introducéo na tradugdo portuguesa”. In: HUSSERL, E. Europa: Crise e Renovagao, p.
VII.

12 As cartas sdo citadas na HUA XXVII: Aufsétze und Vortrage (1922-1937), T. Nenon und H.-R. Sepp (Hrsg.),
1989, p. 12. E sdo traduzidas por Hoyo Vazques para lingua espanhola. In: VAZQUES. H. Renovacion del
hombre y de la culture: Cinco Ensayos p. 4.

¥ HUSSERL, E. Europa: Crise e Renovagéo, p. 12.



Como vimos, através dessas duas passagens, Husserl comeca, desde o inicio da
década de 20, a refletir sobre as consequéncias da guerra. Porém, longe de querer investigar
adiante uma perspectiva psicoldgica de como comegaram tais reflexdes sobre a crise da
cultura, pretendemos mostrar quais sdo as origens da elaboracdo dos conceitos de “crise” e
de “renovacao” que estdo diretamente ligados a esse contexto histérico, € como essas ideias
se consolidam na década mais tardia. No primeiro capitulo, o objetivo é analisar os escritos
de Husserl que relacionam os acontecimentos histéricos com a dimensdo tedrica,
demonstrando como a fenomenologia husserliana se integra a uma abertura teleoldgica.
Husserl concentra-se em examinar as intencdes originarias do devir historico que, por sua
vez, tornam-se fundamentais para suas analises posteriores. Em suma, o primeiro capitulo
busca estabelecer a relacdo entre a reflexao filoséfica de Husserl e o contexto histérico em
que foi desenvolvida, tendo como base as licdes sobre Fichte do periodo de 1917,

1.1. Os impactos da guerra na vida pessoal de Husserl e suas atividades académicas
durante o periodo.
No primeiro momento, vamos contextualizar o momento histérico vivido por

Husserl, destacando a experiéncia traumatica da guerra como possivel motivo que o levou a
iniciar seus escritos sobre cultura e historia. Além disso, podemos perceber como que a
preocupacao de Husserl com a crise da cultura ja estava presente desde a primeira década do
século XX, quando ele se dedicava a denunciar 0s equivocos teoricos do naturalismo na
filosofia e a reafirmar a filosofia como uma ciéncia rigorosa. Em seu artigo "Filosofia como
Ciéncia de Rigor" (Philosophie als strenge Wissenschaft), publicado no primeiro nimero da
Revista Logos em 1911, Husserl expressa uma preocupacao adicional. Ele argumenta que 0s

contrassensos tedricos nos quais incorre o naturalismo™, se ndo forem resolvidos,

“Destaque dessas licdes, para o projeto husserliano, é a sua grande influéncia nos escritos posteriores sobre a
razdo pratica nos anos de 1919-24, “As palestras de Husserl de 1919, 1920/21 e 1924 sobre ética (Hua
XXXVII), bem como seus artigos da Revista Kaizo de 1922-1924 (Hua XXVII:3-94), também revelam a
influéncia muito forte de Fichte, embora o nome do ultimo ndo seja mencionado neles”. HART, G. “Husserl
and Fichte: With special regard to Husserl's lectures on ‘Fichte's ideal of humanity’". In: Husserl Studies, pp.
135-163.

!> Trata-se das criticas de Husserl referente aos pressupostos naturalistas assumidos pelas ciéncias da natureza

em seu tempo, bem como a dendncia feita pelo autor as tentativas de fundamentacdo da Légica e da Matemaética

na Psicologia, resultando no que se convencionou chamar de “psicologismo”. A doutrina naturalista afirmava
que pensar 0 mundo consistiria em pensa-lo tdo somente como uma realidade de fatos naturais, o que para

Husserl era um contrassenso teérico e um problema de fundamentacdo das ciéncias naturais. Ele alertava que, ao

adotarem essa doutrina como um solo sem perceber 0s contrassensos que lhe eram inerentes, as ciéncias

positivas poderiam reduzir as questdes filoséficas a um dominio de matter of fact, abrindo as portas para um
relativismo cético. Além disso, Husserl defendia que ndo poderiamos fundar as ciéncias formais, como a Légica

e a Matematica, em uma ciéncia empirica, como a Psicologia, pois isso implicaria em confundir o ato

psicolégico de pensar e o conteido ideal do pensamento, tornando homogéneos os dominios do real e do ideal e

gerando problemas de fundamentacédo teorética. Para ele, os primeiros principios das ciéncias formais possuem

validade necessaria e universal, 0 que nao pode ser derivado de fatos empiricos contingentes. Cf. TOURINHO,



inevitavelmente, levardo a contradi¢cbes evidentes nos procedimentos atuais, teoricos,
axiolégicos e éticos™®. Ele afirma que, para evitar essas contradicdes, a tarefa do filgsofo
seria manter, ininterruptamente, o exercicio da tarefa critica face aos pressupostos
naturalistas'’. Até aquele momento, Husserl ndo demonstrava, a0 menos, explicitamente,
malgrado essa curta passagem do artigo de 1911, interesse pelos assuntos relacionados a uma
eventual crise da cultura e seus reflexos na vida pratica. No entanto, com o inicio da Primeira
Guerra, houve relatos dos primeiros sinais de mudanga em sua postura. Dessa forma, se em
1911, o autor ja identificava possiveis ameacas do naturalismo em relacdo a uma possivel
degeneracdo da humanidade europeia, a experiéncia da Primeira Guerra comprovou sua
preocupacdo. Para ilustrar esse ponto, é necessario contextualizar o periodo vivido por ele,
tanto no plano pessoal quanto no coletivo.

Em 1914, Edmund Husserl, o filésofo alem&o e fundador da fenomenologia, estava
com 54 anos de idade e ja havia se estabelecido como um dos principais pensadores da
época. Ele havia publicado varios trabalhos importantes sobre a fenomenologia, incluindo
Investigagdes Logicas (1900/1901) e Ideias para uma Fenomenologia Pura e para uma
Filosofia Fenomenoldgica (1913) que, por sua vez, seria considerado um marco na
consolidacdo da virada transcendental da fenomenologia. Naquele ano, Husserl estava
lecionando na Universidade de Goéttingen, onde havia sido nomeado professor titular em
1901. Ele era bem conhecido por seus seminarios, onde se reunia com um grupo seleto de
estudantes para discutir temas filoséficos e o programa de pesquisa da fenomenologia.

Nas primeiras semanas da Primeira Guerra Mundial, a correspondéncia de Husserl
mostrou que ele estava imbuido de um genuino entusiasmo e confianca patriotica. Ele estava
impressionado com a mobilizagdo de toda a populagdo e escreveu varias cartas expressando
seu apoio a guerra. Em algumas das cartas, Husserl descreve a guerra como uma
oportunidade para a Alemanha mostrar sua forca e defender seus ideais. Ele fala sobre a
importancia da unidade nacional e do sacrificio pessoal para 0 bem maior da nacdo. Em

outras palavras, ele acreditava que a guerra era uma oportunidade para o0s alemdes

TOURINHO, C.D.C. “A crise das ciéncias em Husserl: dos contrassensos naturalistas ao esquecimento do “solo
originario” das idealizagdes cientificas”, p. 66.

®No entendimento de Husserl, o naturalismo “significa uma ameaga crescente para nossa cultura”. Cf.
TOURINHO, C.D.C. “Sobre os sentidos da crise na critica de Husserl ao naturalismo”. Revista de Filosofia
Aurora, v. 34, n. 62, p. 307.

YEssa tarefa critica diz respeito ao exercicio de revisdo constante de possiveis transgressées que facam a razio
entrar em contradigdo com ela mesma. A descri¢do dessa tarefa critica fora bem demonstrada pelo professor
Carlos Tourinho, para quem essa tarefa seria como uma espécie de “chave” que Husserl jamais desligaria longo
de todo o seu itinerario. Cf. TOURINHO, C.D.C. “A dupla tarefa da Teoria do Conhecimento no itinerario das
“Cinco Ligdes” de Husserl”, p. 6.



demonstrarem sua superioridade como povo e para defender os valores que consideravam
essenciais®.

No entanto, é importante notar que, ao longo do conflito, a posicdo de Husserl em
relacdo a guerra e ao patriotismo comeca a mudar, de modo que podemos notar esse
desanimo ja no outono de 1914. Na medida em que a guerra se prolongava e as atrocidades
se tornavam cada vez mais evidentes, Husserl comecgou a expressar preocupacgdes e duvidas
sobre a justica e a moralidade da guerra®®. Husserl também se preocupa com o impacto
negativo da guerra na cultura alema e na filosofia, e com a perda de vidas e sofrimento
humano que a guerra trouxe. Portanto, embora no inicio da guerra Husserl tenha mostrado
um entusiasmo patriotico, ao longo do conflito sua posicdo evoluiu para uma critica mais
reflexiva da guerra e de suas consequéncias.

A guerra comeca a ter seus efeitos na sua vida pessoal com a morte do seu filho
Wolfgang. Esse acontecimento fora tragico e doloroso. Wolfgang morreu em 8 de marc¢o de
1916, durante a Primeira Guerra Mundial, na Batalha de Verdun. Essa perda teve um grande
impacto emocional em Husserl, junto da morte dos seus demais colaboradores no periodo?.
A morte de Reinach (novembro de 1917) foi, em particular, uma perda muito dolorosa para
Husserl, ja que ele era ndo apenas um aluno proximo e promissor, mas também um amigo

intimo e confidente®’. Reinach morreu na Primeira Guerra Mundial, enquanto lutava pelo

18 E verdade que as cartas de Husserl mostram seu profundo apego ao povo aleméo, ao seu poder de criagdo
cultural e ao espirito prussiano em geral. No entanto, apesar desse forte sentimento de patriotismo, Husserl nédo
era belicista. Ele ndo defendia a guerra como um fim em si mesmo, mas acreditava que a Alemanha tinha o
dever de se defender e proteger seus valores e cultura. Husserl via a Alemanha como um importante centro de
cultura e ciéncia, e acreditava que a guerra representava uma ameaga a esses valores. A este respeito: “como
muitos outros intelectuais, ele vé na guerra, iniciada pela Alemanha com objetivos idealistas, uma oportunidade
temporéria para um renascimento cultural ou pelo menos para avangar um pouco nessa direcdo. Ele é
imensamente orgulhoso de seus dois filhos que prestam servico militar, mas a morte do mais jovem e o grave
ferimento do mais velho logo mergulham a familia em profunda agitagdo.”. Cf. MOCKEL, Christian.
Krisisdiagnosen: Husserl und Spengler. Phanomenologische Forschungen. p. 39.

19 Conferir carta que Husserl dirige a F. Kaufmann em 20 de novembro de 1915, citada por Karl Schuhmann ,
SCHUHMANN, Karl. Husserl-Chronik: Denk-und Lebensweg Edmund Husserls, p. 191.

%0 para contextualizar esse periodo de isolamento, lembramos que Adolf Reinach foi morto no outono de 1917,
juntamente com varios outros alunos proximos e talentosos de Husserl, tais como: como Rudolf Clemens,
Frankfurter, dentre outros. Varios outros alunos e amigos de Husserl, tais como: Alexander Koyre, Jean Hering,
Winthrop Bell, entre outros, ficaram no exterior; Frau Conrad-Martius e seu marido, Dr. Theodor Conrad, se
esconderam em Bergzabern por muitos anos. O chamado “circulo fenomenolégico” de Gottingen basicamente
deixou de existir como uma totalidade cultural. Husserl falava apenas ocasionalmente sobre seus "alunos mais
antigos que haviam desaparecido de seu circulo”. Cf. INGARDEN, R. (Org.). Briefe an Roman Ingarden: Mit
Erlauterungen und Erinnerungen an Husserl, p.120.

! Em relagdo ao proeminente aluno, destaca-se essa passagem de Roman Ingarden: “Ele teve um grande
prestigio, pois , nos Gltimos anos antes da Primeira Guerra Mundial, os jovens fenomendlogos se reuniam ao seu
redor. Ele era um bom professor e, acima de tudo, um brilhante lider dos exercicios filosoficos (...) Reinach
parecia apenas agir como guardido para garantir que ndo nos desviassemos do caminho certo. Mas, na verdade,
ele era o coragdo do trabalho em comum, o espirito vivo que abria novos caminhos e aspectos de pesquisa em
uma atitude criativa. Ele nunca perdeu sua atividade, sua capacidade de agir em situacdes dificeis ou sua
presenga de espirito”. Cf. Idem. p. 115.



exército alemé&o, aos 24 anos de idade. Husserl escreveu sobre a morte de Reinach em varios
momentos, expressando sua profunda tristeza e dor com a perda de um jovem filésofo téo
talentoso e dedicado®.

Apesar dos eventos tragicos da guerra, Husserl gradualmente retomou suas
atividades filoséficas a partir do verdo de 1915°. Nesse periodo, a faculdade de filosofia da
Universidade de Friburg o convidou para substituir Heinrich Rickert. Husserl aceitou e se
mudou para Friburg em abril de 1916. A preparacdo de sua aula inaugural em maio de 1917
Ihe deu a oportunidade de refletir sobre a unidade da filosofia fenomenologica e de retomar
sua articulacdo com a psicologia e com a teoria do conhecimento.

Nos anos seguintes, Husserl se concentrou na redacdo de varios manuscritos de
pesquisa, que lhe permitiram manter-se ocupado e "sobreviver moralmente”, como ele
mesmo descreveu em uma carta a Kaufmann de 17 de janeiro de 1919%*. Ao se dedicar a
filosofia, Husserl encontrou uma forma de lidar com a tragédia da guerra e de encontrar
significado e propdsito em meio a destruicdo e ao caos. Para ele, a filosofia era uma forma
de buscar a verdade e de tentar compreender 0 mundo e o lugar do homem nele. Essa crenca
na importancia da filosofia e na busca pelas verdades eternas permaneceu uma constante na
vida e obra de Husserl, mesmo diante dos desafios e dificuldades da guerra e do pos-

guerra®.

1.2. As trés licdes sobre Fichte como um marco relevante no itinerario husserliano.

As "LicOes sobre Fichte" fora dividida em trés licdes dedicadas ao ensino da doutrina
de Fichte como parte de um curso de histdria da filosofia. Husserl retomou os temas
desenvolvidos nos escritos mais populares de Fichte, tais como o “Destino do Homem”

(1800) e a ‘Iniciagdo & Vida Bem-aventurada” (1806)%, concentrando-se, principalmente,

2 A este respeito, é importante notar que Husserl chegou a chamar Reinach de "um dos mais destacados
representantes da filosofia fenomenolégica”, atendendo ao pedido de Arthur Liebert e publicando um obituario
gue testemunhava respeito técnico e profunda simpatia pelo falecido em Kant-Studien em 1918. Antes disso, em
6 de dezembro de 1917, fez uma homenagem em uma forma ligeiramente diferente (,) publicada no Frankfurter
Zeitung. Cf. NENON, T.; SEPP, H. R. (Org.). Edmund Husserl: Aufsatze und Vortrage (1911-1921), p. XXXVv.

% Em uma carta a F.Kaufmann em 2 de junho de 1915, Husserl expressa seu desejo de retornar ao trabalho
filosofico e de continuar seus estudos, apesar da situacdo dificil.

?* Edmund Husserl , Carta a F. Kaufmann de 17 de janeiro de 1919. SCHUHMANN, Karl. Husserl-Chronik:
Denk-und Lebensweg Edmund Husserls, p. 227.

2 «Q percurso de uma vida esta longe de chegar ao coragio, o que ¢ essencial. E tdo importante que a filosofia
seja tirada do liberalismo e do racionalismo e reconduzida ao que é essencial, a verdade. A questdo relativa ao
ser ultimo, a verdade, deve ser o objeto de toda filosofia verdadeira. E o trabalho da minha vida”. Cf. Adelgundis
Jaegerschmid et O. S. B. “Conversations avec Edmund Husserl”, p. 6.

% As obras "Destino do Homem" e "Iniciacdo a Vida Bem-aventurada” foram escritas por Johann Gottlieb Fichte
no final do século XVIII. "Destino do Homem" foi publicada originalmente em 1800, como a segunda parte de
uma série de trés obras intituladas "Fundamentos do Direito Natural Segundo os Principios da Doutrina da
Ciéncia". Essa obra foi escrita em resposta as criticas que Fichte recebeu por suas primeiras obras e apresenta



nas ideias praticas de Fichte, desprezando as producdes teéricas fundamentais desse autor?’.
Essas licdes foram ministradas por Husserl entre 1917 e 1918, na Universidade de Freiburg,
sendo seu primeiro ciclo voltado para os ex combatentes que retornavam do campo de
batalha buscando algum sentido em todo horror que experenciaram. Nessas licdes, Husserl
explora a filosofia de Johann Gottlieb Fichte, em particular sua ideia de que a humanidade
deve buscar a realizacdo de um ideal ético elevado, capaz de transcender o interesse pessoal
e 0 bem-estar material em contraposi¢do ao cientificismo que dominava a cultura alema.
Husserl argumenta que o povo alemdo havia se desviado da tradicdo intelectual alema, que
ele via como baseada em uma compreensdo mais profunda da natureza humana e da
cultura®. Husserl considera ainda que a filosofia de Fichte é relevante para o seu tempo, pois
a Alemanha estd em meio a uma guerra que ameaca a existéncia da humanidade europeia e,
por isso, exige sacrificio e comprometimento com algo maior do que 0s interesses pessoais.
Husserl vé em Fichte uma abordagem que pode fornecer apoio e conforto, bem como um
caminho para a realizacdo de ideais puros. No entanto, Husserl também reconhece que a
filosofia de Fichte pode ser mal interpretada e usada para fins nacionalistas. Ele enfatiza que
o0 verdadeiro idealismo ndo se limita a um pais ou a uma raga, mas € universal e busca a
realizacdo da humanidade como um todo.

Nas li¢bes sobre Fichte, Husserl se concentra na dimensao pratica e ética da filosofia
de Fichte, em contraste com sua abordagem mais especulativa na Wissenschaftslehre®®.
Husserl retrata Fichte como um pensador que valoriza a agéo e a vontade, comprometendo-

se em moldar a humanidade através da educacdo moral e religiosa. Husserl vé em Fichte um

uma abordagem mais sistemética e madura de sua filosofia. "Iniciacdo a Vida Bem-aventurada" foi publicada
originalmente em 1806, essa obra € considerada uma introducéo a filosofia pratica de Fichte e apresenta muitos
dos temas que ele desenvolveria posteriormente em suas obras. Ambas as obras foram escritas em um momento
de grande efervescéncia intelectual na Alemanha, conhecido como o periodo do idealismo alem&o. Fichte era um
dos principais representantes desse movimento, que também incluia filésofos como Immanuel Kant, Friedrich
Schelling e Georg Wilhelm Friedrich Hegel, entre outros. As ideias apresentadas por Fichte nessas obras tiveram
um grande impacto na filosofia subsequente e continuam a ser objeto de debate e discussdo até hoje. Cf.
DUARTE, Irene Borges. O Idealismo em Discussdo. A Proposito do Simposio Internacional 1794: Inicios del
Idealismo Aleman. p. 160.

%" Inicialmente, Husserl era critico de Fichte, considerando suas ideias sobre o eu da apercepcao transcendental
como mal desenvolvidas e exercendo uma influéncia maliciosa. No entanto, ao longo dos anos, Husserl mudou
seu discurso e passou a admirar e elogiar os escritos de Fichte, especialmente em suas "Lic¢Ges sobre Fichte".
Uma das possiveis razdes para essa mudanga de posicdo pode ser a indissociabilidade que ambos os autores
encontram entre os problemas de fundamentacéo teorética e os assuntos da vida prética. Tanto em Fichte quanto
em Husserl, a intencdo de constituir uma filosofia rigorosa estd alinhada com o ideal de uma humanidade
auténtica, articulando aspectos da vida cognitiva, ética e social. Cf. TOURINHO, C. D. C. “Sobre os sentidos da
crise na critica de Husserl ao naturalismo” p. 311.

%8 Cf: HUSSERL, Edmund. Fichte's ideal of humanity [Three Lectures]. Husserl Studies, v. 12, n. 2,1995, p. 111.
2 Husserl, no infcio das ligdes, critica a dimensdo teorica do autor da “Doutrina da ciéncia”: “Fichte ji tornou
bastante dificil para seus contemporaneos, e mais ainda para nos, segui-lo. Alguém criado como tedrico no
espirito da ciéncia rigorosa encontrard quase insuportaveis as muitas acrobacias exigentes de pensamento
[Denkkiinsteleien] de suas doutrinas cientificas” Cf. Ibid. p.112.



profeta e um vidente que busca elevar a humanidade a um nivel superior de consciéncia e

vida ética®.

1.3. Sobre a relagdo das nogdes de vocacao e resolucdo em Fichte com a ideia de
“responsabilidade” em Husserl.

O voluntarismo® ético de Fichte traz & tona em Husserl as ideias de “vocagdo” e de
“resolug@o”, e ndo sendo esta outra sendo a virtude pela qual se responde ao chamado da
primeira, a vocacdo deve ser entendida como uma das manifestagdes privilegiadas da
responsabilidade. Muitos comentadores consideram que a ideia de “vocacdo” em Fichte
parece ter influenciado profundamente Husserl (Cavalieri, 2013; Hahn, 2014; Drummond,
2018). Para Husserl, a vocacdo ¢ um chamado interno que a pessoa sente, um impulso que a
move em direcdo a algo que transcende as necessidades e interesses imediatos. Ele acreditava
gue a vocacdo é uma expressao do desejo humano por um significado mais profundo e
duradouro, que possa fornecer um propdsito a vida.

Husserl argumentava que a vocagdo é uma parte essencial da experiéncia humana,
pois permite que as pessoas transcendam suas limitagfes e encontrem um caminho em
direcdo ao significado mais elevado. Para ele, a vocacdo ndo € uma questdo de escolha
pessoal, mas sim, uma manifestacdo do proprio ser da pessoa, € um chamado da consciéncia
para seguir um caminho especifico e realizar uma missdo Unica e valiosa. A resolucdo é a
resposta ativa a esse chamado, a determinagéo firme de seguir esse caminho e realizar essa
tarefa®.

Assim, Husserl, se interessou por essas no¢des de vocacdo e de resolucdo em sua

filosofia, e as relacionou com a ideia de “responsabilidade”. Para Husserl, a responsabilidade

%0 «Fichte, o filésofo da guerra de libertacdo. E dele, de sua nova moldagem dos ideais de uma genuina
humanidade a partir das fontes mais profundas de sua filosofia(...) em virtude de sua predisposi¢do e vontade de
vida dominante, ele era um reformador religioso, educador, profeta e vidente”. Cf. Ibid. p. 113.

31 O voluntarismo ético enfatiza a primazia da vontade ou da escolha livre em relagdo a razdo ou ao
conhecimento na determinacdo da moralidade e da acdo humana. Segundo Fichte, a consciéncia moral €
determinada pela vontade livre e autbnoma do individuo, que escolhe agir de acordo com a sua propria
determinacg&o interna e ndo simplesmente seguindo regras externas ou normas sociais impostas. Dessa forma, o
individuo é visto como o criador da sua prdpria moralidade e responsavel pelas suas agdes, sem que haja uma
autoridade externa que possa ditar o que é certo ou errado. O voluntarismo de Fichte é importante para a
compreensdo da sua filosofia politica, que enfatiza a liberdade individual e a autonomia em relagdo ao Estado e
outras instituicBes sociais. Nas palavras de Cunha: "compreensdo muito peculiar da vontade como poder de
autodeterminacdo da razdo. Neste sentido, o vetor que indicaria a direcdo geral das posi¢des politicas — de resto
certamente influenciadas pelas circunstancias politicas da Europa de entdo — estd numa forma de voluntarismo de
base, muito peculiar, assumido implicita ou explicitamente por Fichte” Cf: CUNHA, J. G. M. Juizo moral,
histéria e revolucdo em Kant e Fichte. 2007, p. 14.

%2 “Bm particular, ele se volta para as discussdes de Fichte sobre vocagdes e chamados internos e para as visdes
religiosas de Fichte como apontando para uma nova nogdo do bem maior. Esses bens, que a atraem como se ela
fosse “chamada” por eles, podem ser caracterizados como objetos de seus amores, amores que lhe impdem um
“dever absoluto””. Cf. DRUMMOND, John. “Husserl’s middle period and the development of his ethics”. In:
The Oxford handbook of the history of phenomenology, p. 6.



é uma questdo fundamental para a filosofia, uma vez que é a capacidade de responder aos
chamados éticos e morais que surgem em nossa vida. Desta forma, as nogdes de vocacédo e
de resolugdo em Fichte e Husserl estdo relacionadas com a ideia de seguir um chamado ético
ou moral Unico em nossas vidas, e a responsabilidade de agir de acordo com essa chamada.
Enquanto Fichte enfatizava a importancia da escolha livre e da vontade na determinacao de
nossa vocacao e resolucdo, Husserl ligava essas ideias a responsabilidade moral e a
capacidade de responder aos chamados éticos em nossa vida.

Essa radicalidade absoluta implica, portanto, em uma escolha determinada e
comprometida com a filosofia como uma vocacédo de vida, na qual o individuo se dedica a
buscar e compreender a verdade a mais elevada possivel. Essa escolha implica uma
identificacdo completa com essa busca, tornando-se uma parte integral da personalidade do
individuo. Essa decisdo ndo é tomada levianamente, mas requer uma profunda reflexdo e
comprometimento. Nas palavras do Husserl:

O fil6sofo, como sujeito de uma resolucdo téo firme, esta sempre consciente
desta finalidade orientadora, desta vocagdo da sua vida. Isto é significado de
curso em um sentido que é facilmente compreendido: este objetivo final vive
com ele em uma validade habitual continuamente permanente...Em cada
vocacdo escolhida livremente e de forma verdadeiramente interiormente
reside, nestas formas pertencentes correlativamente, uma ideia de validade
final, de um propésito final, e isso implica, para o sujeito pessoal como
sujeito voluntéario, uma identificacdo com este finalidade ou sistema de
finalidades; implica ser entregue a ele de fora do proprio centro, de forma
criativa e pratica “por amor” e um desejo de viver nele plenamente, de
maneira distinta, para sempre®.

O filésofo, como sujeito dessa resolucdo firme, tem sempre em mente esse objetivo
final e essa vocacdo de vida, que serve como um guia constante para suas acoes e decisdes.
Essa escolha implica uma consciéncia continua da finalidade orientadora da vida do fil6sofo,
permitindo que ele se dedique de forma consistente e permanente a essa busca pela verdade
mais elevada.

Husserl acreditava, assim como Fichte, que a reflexdo filosofica poderia fornecer
uma orientacdo clara para a acdo humana, baseada em valores morais elevados, que
transcendem as contingéncias histéricas e as circunstancias particulares. Essa reflexdo

filosofica € acompanhada da ideia de “conversdo interior”.

3 A citagdo é do volume XIV das obras coletadas de Edmund Husserl, intitulada "First Philosophy Lectures
1923/24" e editada por Julia Jansen. Essa obra contém uma série de palestras proferidas por Husserl no periodo
de 1923-24, quando ele era professor de filosofia na Universidade de Friburg, na Alemanha. As palestras
abrangem uma ampla variedade de tépicos, incluindo a teoria do conhecimento, a ontologia, a fenomenologia, a
I6gica e a ética. Cf. HUSSERL, Edmund. First philosophy: Lectures 1923/24 and related texts from the
manuscripts (1920-1925). p. 215.



A ideia de converséo interior® é central na reflexdo de Husserl sobre a crise que a
Alemanha e a Europa atravessavam a época da Primeira Guerra Mundial. Para ele, a guerra
ndo poderia ser vista como uma solucéo para os problemas politicos e sociais da época, mas
sim, como uma manifestacdo tragica da faléncia da civilizacdo europeia. Husserl propde que
a solucdo para essa crise ndo deve ser buscada nas politicas e nos discursos nacionalistas,
mas sim, na reconstrucdo dos valores e ideais éticos que fundamentam a humanidade. Esse
processo de reconstrucdo passa necessariamente pela reflexdo sobre a nossa condicéo
humana, a busca por uma compreensdo mais profunda de nossos valores. O que implica em
uma mudanca de perspectiva, em uma busca por uma compreensdo mais profunda de nossos
valores e em uma reformulacdo de nossas préaticas sociais e politicas, para que possamos
superar as crises e conflitos que afetam a humanidade. Nas palavras do Husserl é apenas na
"meditacdo dos ideais puros, em vista da realizacdo dos quais existimos" é que nés podemos
trazer conforto da aflicdo do tempo de guerra®.

Essa abordagem de Husserl ressalta que os valores éticos transcendentais ndo podem
ser confundidos com interesses nacionais ou locais. Eles transcendem as limitacOes
geogréficas e histéricas, possuindo um significado universal que deve ser buscado pela
humanidade como um todo. Portanto, a ideia de que a nacdo alema deve se responsabilizar
por uma vocacao ética universal, e ndo apenas por seus interesses locais, € central para a
concepcao de Husserl de desenvolver a cultura europeia, mas sempre ressaltando que essa
missdo ndo pode ser confundida com um nacionalismo agressivo ou uma busca pelo poder
politico a qualquer custo®. Para Husserl, o patriotismo é uma manifestacdo legitima da
identidade cultural e historica de um povo, mas ndo deve ser usado como pretexto para a
promocdo de uma ideologia que coloca os interesses nacionais acima dos interesses da
humanidade como um todo. Em vez disso, a ética deve ser orientada para a realizacdo dos
ideais universais de liberdade, justica e solidariedade, que transcendem as fronteiras
nacionais e sdo essenciais para a construcdo de uma sociedade verdadeiramente humana.

Isso significa que, para Husserl, a missdo divina que a Alemanha carrega ndo se limita aos

% Podemos entender essa conversdo interior como “um verdadeiro senso de medita¢do radical sobre si mesmo e
em ‘rigor cientifico’”. Cf. DUCAT. P. "Rationalism, idealism, nationalism". In: Alterity and Facticity. New
Perspectives on Husserl, p. 90.

Bt HUSSERL, E. “Edmund. Fichte's ideal of humanity [Three Lectures]”. Husserl Studies, v. 12, n. 2, p. 119.
% A esse respeito: “Foi vitoriosa apenas através do poder do novo espirito que o Idealismo Aleméo e seu porta-
voz, Fichte, despertaram nele. Foram apenas os Ideais originarios da nagdo, apenas uma virada interna para 0s
Ideais religiosos e éticos mais elevados, que despertaram os poderes que, a0 mesmo tempo, purificaram e
fortaleceram todos os coragdes e fizeram herdis dos fracos e covardes. Hoje as ideias e ideais estdo novamente
em marcha. Eles estdo encontrando coragdes abertos. Cf. idem., p. 112.



I*7 isto é, transcende as fronteiras

interesses nacionais, mas tem um significado supranaciona
da nacdo. Husserl acredita que os valores e ideais éticos que a Alemanha representa podem
ter um impacto positivo em outras nagdes e contribuir para a constru¢cdo de um futuro
humano harmonioso para toda a humanidade. A sua ética da vocacdo para ideais éticos
implica uma responsabilidade ndo apenas para com a na¢do, mas para com a humanidade
como um todo. Como podemos ver nessa citagdo: "o mais elevado e puro do que é alemao
[...] tem ao mesmo tempo um significado supranacional — destina-se a produzir efeitos de
idealidade também em outras nacdes"®. Pode-se pensar aqui em certo tipo de posicdo
“curocéntrica”, especificamente, excludente®®; porém, seria uma interpretacéo equivocada da
posi¢ao de Husserl. Como mencionado anteriormente, o conceito de “vocagdao” em Husserl
leva a uma relativizagdo dos interesses nacionais e a uma abertura para valores
supranacionais. Isso implica na defesa de um patriotismo que ndo se confunda com o
nacionalismo, e que reconheca a inscri¢do historica, politica e cultural do sujeito concreto,
sem excluir a possibilidade de se realizar valores éticos e ideais que ultrapassem as fronteiras
nacionais. Nesse sentido, a defesa de uma missao divina da Alemanha ndo é uma afirmacéo
de superioridade nacional, mas sim, a constatacdo de que certos valores e ideais presentes na
cultura alemd@ possuem um potencial de influéncia e transformacdo para além de suas
fronteiras™.

Fichte defendia a ideia segundo a qual a verdadeira nacdo ndo € constituida por
fatores como raga ou interesses particulares, mas sim, pela adesdo dos individuos a um ideal

comum de valores universais. Dessa forma, a comunidade nacional deve buscar ndo sé a sua

3 Edmund Husserl, carta a F. Kaufmann (1919), citado por Phillipe Ducat, afirma: “Alemanha tem ‘uma missio
divina’, mas ndo ‘apenas para si mesma’. Pensar de outra forma seria egoismo nacional: fazer com que outros
paises aproveitem a grandeza alema é um dever sagrado". Cf. DUCAT. P, "Rationalism, idealism, nationalism",
in: Alterity and Facticity. New Perspectives on Husserl, p.95.

%<“Edmund Husserl, carta a G. Pfeilschifter (1925)”, citado por Philippe Ducat. Idem, p. 95. Para declaracdes
comparaveis feitas durante os anos de guerra, ver, por exemplo, a carta de Husserl a H. Miinsterberg de 1915. Cf.
Aufsatze und Vortrage (1911-1921), p. 293.

% Como afirma Dermont Moran: “tem sido lugar comum acusar Husserl de ‘eurocéntrico’”. Cf. MORAN, D.
"Aun el papla es un hombre y no una bestia": Husserl sobre el universalismo y la relatividad de las culturas.
Stoa, v. 11, n. 22, 2020, p. 185.

“0 Essa citagdo de Husserl reflete a crenca dele na universalidade do pensamento alemao, que ele acreditava ser
capaz de transcender as fronteiras nacionais e inspirar pessoas de outras nagdes. Para Husserl, o pensamento
alemao, em sua forma mais elevada e pura, era capaz de produzir ideias que poderiam ser aplicadas e apreciadas
em todo o mundo. No entanto, é importante notar que essa afirmacdo de Husserl pode ser vista como
problemaética, especialmente, a luz do contexto histdrico em que ela foi feita. Durante o periodo em que Husserl
estava dando suas prelecdes, a Alemanha estava emergindo de uma época de nacionalismo extremo e
imperialismo agressivo. Essa retdrica nacionalista muitas vezes era usada para justificar politicas expansionistas
e opressivas em relacdo a outras nagdes. Alguns criticos argumentam que, ao enfatizar a superioridade do
pensamento alemdo, Husserl pode estar reforcando ideias nacionalistas problematicas e exclusivistas. No
entanto, outros podem argumentar que Husserl estava simplesmente destacando a importancia do pensamento
alemdo em um contexto internacional e que ele ndo estava defendendo um nacionalismo agressivo ou
exclusivista.



propria realizacdo, mas também contribuir para a realizacdo desses ideais em uma
comunidade supranacional. Husserl parece seguir essa mesma linha de pensamento,
defendendo que a heranca espiritual da Alemanha a torna responsavel pela elevagdo ética de
outros povos a ideia da comunidade supranacional. Assim, a compatibilidade entre
patriotismo e supranacionalismo cosmopolitico é vista como uma forma de realizar essa

missao ética e ideal. Nas palavras de Husserl:

Em Ultima andlise, esta orientado para a criagdo de um mundo humano, um mundo
de espiritos livres que existem entre si em relacionamentos morais e que, liderados
pelo nobre comando do dever, realizam uma ordem moral mundial... Uma ordem
moral mundial é o Unico valor absoluto e meta do mundo concebivel. Mas como tal,
¢ o fundamento da atualidade do mundo. Como um dever-ser constante, é uma ldeia
normativa®’.

1.4. A critica husserliana a cultura fatica e a necessidade de uma Reforma Racional

Nesse sentido, podemos ver uma distin¢do da ideia de patriotismo e de nacionalismo.
Para Husserl, o nacionalismo é o assassino da "alma do povo alem&o"*, uma vez que nega a
universalidade dos valores éticos que transcendem as fronteiras nacionais e que sao
necessarios para a realizacdo plena da humanidade. Ele argumenta que o patriotismo
auténtico, em contraste com o nacionalismo, envolve um amor e uma devoc¢do a patria que
ndo excluem a consideracdo pelos outros povos e pela humanidade como um todo. Assim,
Husserl atribui a crise do nacionalismo ndo apenas a experiéncia da guerra, mas também a
traicdo da vocacdo cosmopolitica da Alemanha para a idealidade, o que, segundo ele, levou a
atitude irresponsavel que culminou na guerra e suas devastagdes. Como consequéncia, a
Primeira Guerra Mundial ndo é apenas uma consequéncia da crise do nacionalismo, mas
também um sintoma dessa crise de vocacdo que afeta ndo s6 a Alemanha, mas toda a
Europa.

Desta forma, uma analise histérica intencional sobre a formacdo desse ideario é
fundamental para compreender a crise ética que assola a Europa e a Alemanha em particular.
Nesse sentido, a histdria da filosofia e da ciéncia se torna um principio de inteligibilidade
para entender o processo de tornar-se essencialmente ético e como as crises sS40 momentos
em que a identidade espiritual é colocada em jogo. A ideia de vocacdo cosmopolitica a
idealidade implica um processo de busca constante pela realizacdo do ideal ético, o que
implica uma compreenséo critica e reflexiva da historia filosofica e da propria historia da

humanidade.

At HUSSERL, Edmund. “Fichte's ideal of humanity [Three Lectures]”. Husserl Studies, v. 12, n. 2, p. 118.

*2 Cf. Edmund Husserl , Carta a WP Bell (1919): “h4 uma alma no povo alemio [...] e para assassinar essa alma
— j& houve um assassinato mais horrivel em toda a historia do mundo? Cf. DUCAT, P. "Rationalism, idealism,
nationalism". in: Alterity and Facticity. New Perspectives on Husserl, p. 98.



Assim, a andlise histdrica ganha um papel de destaque para Husserl a medida que ela
pode desvelar o desvio exercido por essa humanidade, ocasionando o esquecimento dessa
meta infinita. Tal perspectiva histdrica e teleoldgica da filosofia de Husserl é fundamental
para compreendermos sua preocupacdo com a crise da Europa no periodo entre as duas
guerras mundiais.

Para ele, a Europa estava passando por uma crise profunda de identidade, que
envolvia ndo apenas questdes politicas e econdmicas, mas também éticas e espirituais. A
crise se manifestava em uma série de problemas, tais como o nacionalismo extremo e a perda
de valores éticos e espirituais. Husserl acreditava que a Unica solucdo para essa crise seria
uma transformacéo radical na cultura e na mentalidade europeias que deveriam se voltar para
a realizacdo de sua vocacdo cosmopolitica a idealidade. Essa transformacéo envolveria a
superacdo do nacionalismo, do egoismo*®e do individualismo em favor de uma solidariedade
supranacional baseada em valores éticos e espirituais universais.

Em suma, a filosofia de Husserl apresenta uma perspectiva teleolégica da histéria que
coloca a vocagdo humana a idealidade no centro da transformacdo ética e espiritual da
Europa. Para ele, a superacdo da crise de identidade europeia exigia uma mudanca profunda
na cultura e na mentalidade do continente, e tornar-se consciente desse desvio operado no
seio da histéria da humanidade europeia poderia oferecer o impulso necessario para a
transformac&o desse cenario.

Até agora, vimos como Husserl vé a faléncia da humanidade europeia tendo como
referencia a péatria alema. Essa abordagem nos mostra um diagnostico da crise vivida pelo
homem europeu. Porém, agora, nos concentraremos em uma possivel proposta de renovacao
tendo como base o ideal ético da humanidade em suas licdes sobre Fichte. Antes de entrar
nas consideracfes do Husserl sobre Fichte, € necessario expor uma breve contextualizacdo
histérica do autor em questdo e sua relacdo com Husserl. Johann Gottlieb Fichte foi um
filésofo alemdo, viveu no final do século XVIII e inicio do século XIX. Seu sistema
filosofico foi profundamente influenciado pela filosofia critica de Immanuel Kant e ele é
considerado uma das figuras-chave no desenvolvimento do Idealismo Alem&o. O trabalho de
Fichte abrange uma ampla variedade de topicos, incluindo epistemologia, ética, filosofia
politica e filosofia da religido. A obra mais famosa de Fichte é sua "Wissenschaftslehre™ ou

"Ciéncia do Conhecimento”, que foi desenvolvida pela primeira vez em suas palestras e

*% Nas palavras de Husserl: "o egoismo é um objetivo absolutamente ruim na vida [...]. 1sso se aplica ao egoismo
individual, nacional e politico também". Cf. Ibid. 88.



publicacdes em Jena*’. A "Wissenschaftslehre” é uma filosofia sistematica que tem como
objetivo fornecer uma base para todo conhecimento, baseada na ideia de que o eu é a fonte
de todo conhecimento. Fichte também desenvolveu uma filosofia do direito, que se baseava
na premissa de que a liberdade individual é a base de toda lei. Ele acreditava que o papel do
estado era proteger a liberdade individual, em vez de impor leis e regulamentos. Fichte
estava profundamente preocupado com os eventos politicos e sociais de sua época, incluindo
a Revolucdo Francesa e o governo de Napoledo na Europa. Ele acreditava que a Alemanha
precisava passar por uma transformacdo cultural e politica para alcancar verdadeira unidade
e liberdade. Seus "Discursos a Nacdo Alema" (1808) consistem em um escrito chave em sua
filosofia politica, na qual ele argumenta pela unificacdo da Alemanha e pela importancia da
educacdo para alcancar esse objetivo™.

Além de seu trabalho em filosofia, Fichte também escreveu sobre a filosofia da
religido. Seu texto "Caminho para a Vida Bem-Aventurada” (1806) é um trabalho sobre ética
pratica que tem como objetivo fornecer um guia para viver uma boa vida. O trabalho de
Fichte sobre religido é influenciado por sua crenca em uma ordem divina do mundo, que ele
acreditava poder ser discernida pela razdo. Em geral, o trabalho de Fichte é caracterizado por
sua natureza sistematica, sua preocupacdo com questdes préaticas e politicas, e sua influéncia
na filosofia alema posterior*®.

Inicialmente, Husserl se mostrou critico em relacdo a Fichte, mas, ao longo do tempo,
passou a elogiar e se inspirar em seus escritos, especialmente, no periodo da Primeira Guerra
Mundial. As "Licdes sobre Fichte" de 1917/1918 consolidaram essa admiracdo®’. Uma
observacao relevante em relacdo aos dois autores é a posicdo que cada um assumiu diante
dos conflitos tragicos que ambos vivenciaram (considerando as diferencas das circunstancias
historicas). No inicio do seculo XVIII, a Alemanha enfrentou uma série de crises que
colocaram em questdo sua existéncia, incluindo a derrota prussiana em Jena para 0s exércitos
napolednicos. Enquanto Fichte conclamava o povo alemdo para um "retorno a elevados
ideais éticos" em meio a invasao da Prussia por Napoledo, o periodo vivido por Husserl apds

a Primeira Guerra Mundial representou outra crise, porém, de natureza diferente. O pais

# ZOLLER, Ginter. Introduction. In: JAMES, David; ZOLLER, Giinter (Ed.). The Cambridge Companion to
Fichte. p. 1.

> Cf. Ibid. p. 3

*8 Cf. Ibid. p. 3

T As ligbes de Husserl sobre Fichte em 1917/1918 né&o foram o primeiro contato do filésofo com os escritos de
Fichte. Antes disso, ele ja havia ministrado cursos sobre a obra A vocagdo do Homem em 1903, 1915 e 1918.
Além disso, em seus cursos sobre ética em 1919, 1920, 1921 e 1924, ele também abordou temas fichteanos. Em
seu artigo, Carlos Tourinho evidéncia a passagem de uma série de cartas que ddo conta desse relato. Cf.
TOURINHO, C. D. C. “Sobre os sentidos da crise na critica de Husserl ao naturalismo”, p. 311.



sofreu derrotas militares e econémicas que levaram a uma profunda instabilidade politica e
social, em um contexto em que a cultura determinada pela técnica e pelo avango das ciéncias
exatas parecia ter esgotado os valores que haviam dado impulso ao idealismo alemdo e a
vida espiritual do homem moderno. Husserl, inspirado nos escritos fichteanos mais
populares, falou para “ex-combatentes recém-chegados dos fronts na Primeira Guerra sobre
o ideal ético da humanidade”®. Apesar das diferencas entre os contextos historicos, a crise
emerge como uma questdo central em ambos os periodos. No entanto, a resposta filosofica a
crise também ¢é diferente. Enquanto no periodo de Fichte, a filosofia surge como uma
resposta a crise politica e militar, buscando fortalecer a identidade e a soberania alemas, no
periodo de Husserl, a filosofia busca uma resposta a crise cultural e espiritual, buscando
fornecer um novo impulso a vida espiritual do homem e a uma renovacdo dos valores que
sustentam a humanidade. Em ambos os casos, a filosofia assume o papel de oferecer uma
resposta significativa aos desafios do momento historico, mostrando a importancia da
reflexdo filosofica para compreender e enfrentar as crises e desafios da historia.

Para Husserl, a experiéncia traumatica da guerra intensificou essa crise cultural e
espiritual, levando-o a questionar a validade desses valores, de modo que a Unica forma de
supera-la é por meio de uma renovacdo ética que possa restabelecer os fundamentos ideais
da humanidade. Em suas "Li¢Bes sobre Fichte" de 1917/1918, Husserl apresenta a filosofia
de Johann Gottlieb Fichte como um exemplo de comprometimento ético com a idealidade e
como um modelo a ser seguido na busca por uma renovacao ética.

Fichte defendia a liberdade humana como um valor fundamental, a ser conquistado e
mantido através do exercicio constante da vontade e da raz&o. Para ele, a liberdade ndo é um
estado dado, mas sim, uma conquista a ser alcancada pela acdo ética. Husserl enxergava em
Fichte um pensador que tinha a capacidade de lancar as bases para uma renovacdo ética, pois
ele acreditava que a ética devia ser baseada em um ideal que orientasse a acdo humana e que
pudesse ser perseguido com dedicacdo e comprometimento.

Assim, para Husserl, a renovacao ética passaria, necessariamente, pela retomada da
tradicdo idealista alema, representada por Fichte, e pela adocdo de um ideal ético que
orientasse a ac&o humana em direcéo & liberdade®®. Essa renovagdo ndo pode ser apenas
tedrica, mas deve ser uma pratica constante e consciente, na qual os individuos possam se

comprometer com tal realizagéo.

8 Cf. Ibid. p. 311.

* Husserl teve um renascimento da apreciacio do Idealismo Aleméo, especialmente através da filosofia de J.G.
Fichte, que ¢ visto como “capaz de conceder a maior consolagdo e fortalecimento da alma: J.G. Fichte, o filésofo
da guerra de libertag8o. E dele, de sua nova formacdo dos ideais de uma verdadeira humanidade a partir das
fontes mais profundas de sua filosofia”. Cf. Ibid. p. 112.



Fichte defende que o eu é o fundamento de todo conhecimento e acdo, e que a
liberdade é a condicdo para a realizacdo do eu e para a construcdo de uma comunidade
humana livre e autbnoma. Para Husserl, a concepcédo fichteana do sujeito como um agente
moral ativo e responsavel é central para a compreensdo da natureza humana e da possibilidade
de alcancar um ideal ético de humanidade. Ao destacar a profundeza interior do individuo e
seu papel crucial na manifestacdo desse ideal, Husserl busca trazer a tona uma visao mais
positiva e esperangosa sobre o potencial humano, em contraste com a visdo negativa e
desesperancosa que ele percebia na cultura técnica e cientifica dominante em sua época’.

Assim, Husserl, em suas licGes, sugere a filosofia idealista como uma fonte de
inspiracdo para a humanidade alcancar sua plena realizacdo. Ele defende que embora os
sistemas filosoficos possam ndo ser perfeitos em sua clareza e rigor, ainda assim, € importante
nos esforcarmos para entender e incorporar seu contetdo espiritual intuitivo. Nesse sentido,
Husserl indica que uma vez compreendido o significado profundo de suas concepcdes, é
possivel encontrar uma fonte de vigor e exaltacdo que nos levarad a uma maior compreensao e
realizacdo de nossa humanidade. Essa concepcdo parece estar relacionada a ideia de que a
filosofia idealista pode ser um caminho para a redencéo e elevagdo da humanidade, conforme
defendido por Fichte®’.

Segundo Husserl, o idealismo proposto por Fichte consistiria em uma resposta a

2 30 propor uma compreensdo mais profunda da

ingenuidade dos “homens de ciéncia
constituicdo da realidade. Para Fichte, a realidade ndo é simplesmente um mundo de coisas
materiais e organicas que existem por si mesmas, mas é, sobretudo, constituido ativamente
por uma subjetividade. Segundo o idealismo fichteano, a realidade s6 pode ser compreendida
por meio da atividade criativa da consciéncia, que constréi e organiza 0 mundo como o
percebemos.

Desta forma, a filosofia idealista pode oferecer uma perspectiva mais ampla e
profunda sobre a constituicdo da realidade do que a ciéncia natural, que se concentra apenas
nos aspectos empiricos e observaveis do mundo. Ao se apropriar do contetdo espiritual

intuitivo dos grandes sistemas filosoficos, como o do idealismo de Fichte, podemos adquirir

%0 “Hoje, Ideias e Ideais estdo novamente em marcha. Elas estdo encontrando coragdes abertos. O modo de
pensar e sentir naturalistico unilateral estd perdendo seu poder”. Cf. Ibid. p. 112.

>1 «“Mesmo que sintamos dolorosamente a falta de clareza e rigor que é nosso Ideal teérico, ainda assim devemos,
com dedicacdo amorosa, nos esforcar para apropriar-nos do contetdo espiritual intuitivo dos grandes sistemas
filosdficos. Devemos ficar felizes e orgulhosos por compartilhar o tornar-se e o desdobramento das mais altas
verdades e por sermos capazes de adquirir um aumento nos pressentimentos intuitivos daqueles assuntos sobre
os quais tanto dependemos em nossa humanidade”. Cf. HUSSERL, Edmund. “Fichte's ideal of humanity [Three
Lectures]”, p. 114.

%2 Qu “filosoficamente ingénuos”, como diz Husserl. Trata-se de homens que entendem a realidade como
exterioridade objetiva, independente do sujeito cognoscente. Cf. Idem. p. 114.



um aumento nos pressentimentos intuitivos daqueles assuntos sobre os quais tanto
dependemos em nossa humanidade. Néo a toa, Husserl identifica em Fichte o “porta-voz do
Idealismo alemdo”, responsavel pela recuperacio e engrandecimento do povo aleméo®:.

Seguindo a esteira do Idealismo, Husserl destaca a importancia da revolucao ocorrida
na filosofia moderna, iniciada por Descartes®*, caracterizada por um questionamento profundo
da visdo anterior sobre 0 mundo como algo independente de nds e sobre nossa percepcao dele
como refletindo uma realidade objetiva. Segundo Descartes, 0 que existe primeiro ndo € o
mundo em si, mas nés mesmos, nossa experiéncia e nosso pensamento, e é através da nossa
propria percepcao subjetiva que o mundo se apresenta a nés>>.

Diante disso, surgem questdes importantes sobre o significado do ser-em-si atribuido
ingenuamente ao mundo e sobre a possibilidade de conhecimento das coisas em si mesmas.
Como é possivel que o conhecimento, que se transforma ao longo do tempo e entre
diferentes formacdes cognitivas, possa ser entendido como conhecimento das coisas em si
mesmas? Como podemos conhecer coisas que sdo indiferentes aos fenbmenos cognitivos
humanos de conhecimento? A partir dagui 0 caminho segue em direcdo ao “idealismo'®,
cujo desenvolvimento mais poderoso antes de Fichte foi alcancado por Kant”, e que
argumenta que as formas nas quais percebemos o mundo com suas representacdes nao tém
um significado real em si mesmas — como a intuicdo do tempo e espa¢o - mas sao formas
produzidas pela subjetividade™®.

Nas licGes, Husserl apresenta, brevemente, a perspectiva critica na filosofia de Kant,
porém, se concentra na distincdo entre as coisas em si mesmas e a aparéncia que elas nos

apresentam por meio de nossas percepcdes sensoriais. Para Husserl, Kant acredita que a

53 Cf: Idem. p. 112.

> René Descartes foi um matematico, fil6sofo e cientista francés nascido em La Haye, Touraine, Franca, em 31
de mar¢o de 1596. Ele estudou no colégio jesuita de La Fléche e, em seguida, viajou pela Europa durante varios
anos, onde se envolveu em atividades militares e cientificas. Descartes forneceu importantes contribuicGes para a
matematica, incluindo o desenvolvimento do sistema de coordenadas cartesianas, a teoria dos polindmios e 0
estudo da geometria analitica. Além disso, ele foi fundamental para a fundacdo da filosofia moderna,
abandonando o aristotelismo escolastico e formulando a primeira versdo moderna do dualismo mente-corpo.
Entre suas obras mais conhecidas estdo o Discurso do Método e as Meditagdes sobre a Filosofia Primeira, nas
quais ele desenvolve sua filosofia e a estratégia da divida metodica para superagdo do ceticismo. Descartes
também escreveu tratados sobre fisica, 6tica e meteorologia, entre outras areas. Cf. Watson, Richard A. "René
Descartes". Encyclopedia Britannica, p. 1.

> Cf. HUSSERL, Edmund. “Fichte's ideal of humanity [Three Lectures]”, p. 115.

0 Cf. Idem. p. 114.

" Immanuel Kant (1724-1804) foi um filosofo alemdo amplamente considerado um dos pensadores mais
importantes da historia da filosofia ocidental. Ele nasceu em Kdnigsberg, onde passou a maior parte de sua vida
e carreira académica. Kant estudou filosofia, matematica e fisica na Universidade de Konigsberg, onde mais
tarde se tornou professor de légica e metafisica. Sua obra mais famosa, a Critica da Razdo Pura, foi publicada
em 1781 e revolucionou a filosofia moderna, estabelecendo as bases para a filosofia critica. Ele também ¢é
conhecido por suas contribuicOes a ética, epistemologia, estética e teoria politica. Cf. Kuehn, Manfred. Kant: A
Biography. Cambridge: Cambridge University Press, 2001.

%8Cf. HUSSERL, Edmund. “Fichte's ideal of humanity [Three Lectures]”, p. 115.



realidade natural € apenas uma aparéncia, um fendmeno que ¢ moldado por nossas proprias
estruturas cognitivas. Ele argumenta que nossa compreensdo da natureza € possivel porque
temos leis a priori em nossas faculdades que nos permitem organiza-la em padrdes e
relacdes>®. No entanto, ele afirma que néo podemos ter conhecimento objetivo das coisas em
si mesmas, que existem independentemente de um sujeito cognoscente, porque nao podemos
transcender nossas préprias estruturas cognitivas para alcanca-las. Além disso, Husserl
salienta que Kant sugere que ndo podemos demonstrar teoricamente a existéncia de Deus, a
natureza transcendental da alma ou sua imortalidade e liberdade. Em suma, a nossa
compreensdo do mundo natural é limitada pela natureza de nossa propria mente e nao
podemos ter acesso a verdades absolutas sobre as coisas em si mesmas.

A teoria do idealismo de Kant representa uma inversédo paradoxal do modo natural
ingénuo de pensar. Na perspectiva idealista de Kant, a subjetividade é vista como criadora do
mundo, moldando-o a partir de materiais preexistentes de sensacdo de acordo com leis
firmes. Isso significa que a realidade objetiva ndo é algo dado e independente de um sujeito,
mas é moldada pelas faculdades transcendentais. Essa ideia representa uma inversdo do
senso comum, que vé a mente como algo passivo que recebe informacdes do mundo externo.

Seguindo a linha de pensamento de Santoro (2016), a compreensao de Husserl é a de
que abandonar a explicacdo da posicdo natural em direcdo ao idealismo exige uma escolha
fundamental, uma decisdo profunda sobre a forma como entendemos nossa prépria natureza
no mundo. Essa escolha, que pode ser compreendida no sentido tedrico, implica em adotar a
inversdo explicativa que o idealismo acarreta, ou seja, compreender o0 mundo como uma
construcao do sujeito e ndo como algo dado e independente da consciéncia.

Caso queiramos preservar a ideia de liberdade do espirito finito, e com isso
fundamentar algum sentido de finalidade em nosso agir, faz-se necessario
adotar em termos cognitivos a inversdo explicativa que o idealismo
acarreta®.

Portanto, a adocdo do idealismo implica em uma mudanca profunda na forma como

compreendemos a relacdo entre sujeito e mundo, e s6 € possivel mediante uma escolha

consciente e fundamental.

> Kant argumenta que as faculdades da sensibilidade e do entendimento s6 podem exercer seus poderes com
base em "condicdes a priori*. Essas condi¢Bes sdo as formas a priori da sensibilidade e as categorias a priori do
entendimento. Na Estética Transcendental, Kant discute as formas a priori da sensibilidade e argumenta que as
formas a priori do espaco e do tempo séo condi¢Bes necessarias para que a sensibilidade possa fornecer intuicdes
sensiveis do multiplo sensivel dado na experiéncia. Por outro lado, as categorias a priori do entendimento sdo
condigcBes necessarias e universais — validas para todo agente racional — para que possamos pensar,
conceitualmente, as intuigdes que recebemos através da sensibilidade. Cf. KANT, Immanuel. “Estética
Transcendental”. In: Critica da Razéo Pura. p. 43-68.

% SANTORO, Thiago. Ideal ético de humanidade: Husserl e suas ligdes sobre Fichte, p. 177.



Em paralelo a essa escolha fundamental, Husserl refere-se ao postulado de Kant da
razao pratica concernente a existéncia de uma lei moral absoluta, chamada de “imperativo
categorico”, na qual a vontade age em conformidade com uma lei moral que ela propria se
d4, tornando-se, na acdo moral, categoricamente, determinada por essa lei. Neste sentido,
essa lei moral de acordo com a qual a vontade age por dever e, portanto, independentemente
de nossas inclinacGes empiricas. Kant desenvolve, assim, uma filosofia moral deontoldgica
segundo a qual a vontade (e ndo o “arbitrio”) age moralmente na medida em que se
conforma a um principio pratico que, como tal, vale como uma méxima para todo agente
racional. Subordinada a esse principio, a vontade faz da sua agdo um fim em si mesmo.

A partir da ideia de Kant, Fichte afirma que a subjetividade € pura atividade. Segundo
ele, o sujeito ndo € apenas um receptor passivo de estimulos externos, mas sim, um agente
ativo que produz sua propria realidade. Para Fichte, o sujeito é tanto o agente quanto o objeto
da acdo e o substrato da agdo deve ser algo imanente ao proprio sujeito, “algo que ja esta

presente nele antes mesmo de comegar a agir”’. Nas palavras do Husserl:

sujeito é totalmente e nada além de quem age. E tudo o que o sujeito tem em sua
presenca, como substrato da acdo, como objeto de sua atividade, deve ser algo
imanente nele, algo ja promulgado. Portanto, coincide ser um sujeito e ser alguém
que age; mas também ser um objeto-para-o-sujeito e ser um produto da acéo. Antes
da acéo, quando vamos & origem, néo ha nada.®*

Husserl vé a reflexdo de Fichte com raizes kantianas como um ato que desencadeia a
criacdo do mundo da experiéncia, sendo que esse ato € uma acdo do eu que tem como
objetivo a teleologia dessa criacdo. Para Husserl, é como se o eu absoluto estivesse
construindo o mundo, o que inevitavelmente leva a criagdo de um mundo moral. Essa
direcdo teleoldgica cria um mundo de liberdades e deveres, permitindo que a subjetividade
se realize através da capacidade de criar tal mundo. Dessa forma, a criagdo do mundo moral
é vista como uma consequéncia da atividade do eu absoluto. Essa atividade ndo € apenas
uma constru¢do do mundo objetivo, mas também uma construcdo do mundo moral, o que
significa que a subjetividade ¢é realizada na capacidade de criar um mundo de valores e
deveres. Portanto, a perspectiva de Husserl indica que a criagdo do mundo moral encontra-se
intimamente relacionada com a atividade do eu, que esta sempre em busca de se realizar.

Essa unidade teleoldgica é o que Fichte chama de "a tarefa eterna do Eu", ou seja, a
busca constante pelo mais alto fim moral, que da sentido e direcdo a vida do sujeito. Assim,
a ideia de que a acdo do Eu deve estar direcionada a um objetivo moral mais elevado é uma

das principais contribuicdes de Fichte para a ética e a filosofia pratica. A vida humana é

61 Cf. HUSSERL, Edmund. “Fichte's ideal of humanity [Three Lectures]”, p. 117.



submetida a leis a priori tanto na razao pratica quanto na razao teorica, e a lei moral sublime
e imperativa categorica do dever nos obriga a “cumprir nosso dever independentemente de
nossas inclinagdes e quaisquer consequéncias advindas do ato”®. Essa lei nos eleva a
dignidade de seres humanos morais e nos faz membros de um mundo moral, como Kant
afirmava.

A visdo de Fichte de que a subjetividade é construida através da acdo implica uma
abordagem mais integrada e dindmica da relacdo entre o sujeito e 0 mundo exterior. O eu
ndo € uma entidade pré-existente que se confronta com o mundo, mas é algo que emerge a
partir da acdo no mundo. Husserl concorda com essa ideia e afirma que ndo ha nada na
subjetividade que ndo tenha sido produzido por ela mesma através da acdo. Nas palavras do
Husserl:

Antes da acdo, quando vamos a origem, ndao ha nada. O comego, quando
pensamos, por assim dizer, na histéria do sujeito, ndo é um fato, mas uma
"acdo" (“Tathandlung") e aqui devemos pensar nisso como uma "historia”.
Ser um sujeito € eo ipso uma histéria; € ter um desenvolvimento. Ser um
sujeito ndo é apenas agir, mas necessariamente também progredir de acdo
em acgdo, de produto da agdo para uma nova acdo, para novos produtos da
acdo. Pertence a esséncia da agdo que ela esteja direcionada para um
objetivo. Se 0 eu age e se cada novo propdsito ndo gera de si mesmo novos
objetivos e cada tarefa novas tarefas em sucessdo infinita®.

Conforme Husserl nos diz, segundo Fichte, o Eu ndo é algo estatico, mas sim um
processo em constante movimento e evolugdo. Para isso, o Eu deve sempre estabelecer
limites a si mesmo e supera-los, de forma a se expandir ainda mais. No entanto, essa
superacao ndo pode ser completamente satisfatdria, pois impediria 0 Eu de continuar a se
desenvolver. Assim, a solugdo encontrada deve gerar novas tarefas e desafios, para que o Eu
possa continuar a se auto-afirmar e a se desenvolver.

Esse processo continuo de auto-positivacdo permite que o Eu transcenda a si mesmo e
alcance um nivel mais elevado de consciéncia e compreensdo do mundo. E importante
destacar que esse processo nao ocorre isoladamente, mas em relacdo ao mundo e as outras
pessoas. Para Fichte, o Eu s6 pode se desenvolver plenamente em relagdo ao Outro, em um
didlogo constante e em uma troca de experiéncias e ideias. Desse modo, a auto-positivacao
do Eu esta sempre ligada a sua relagdo com o mundo e com 0s outros, tornando esse

processo dindmico e em constante transformacdo. “Esse mundo € o nico valor absoluto e

62 “No entanto, nio menos notavel é a teoria de Kant sobre a razio pratica. A vida humana de impulso e vontade,
assim como sua vida de experiéncia e pensamento, esta sujeita a leis a priori. Além da razdo tedrica, ha a razdo
pratica. Aqui nos tornamos conscientes da sublime lei moral, do imperativo categdrico do dever, a demanda
absoluta e incondicional de cumprir nosso dever independentemente de nossa inclinagdo e quaisquer
consequéncias decorrentes do ato”. Cf. Idem. p. 116.

63 Cf. Idem. p. 117.



meta do mundo concebivel”®* e é o principio criador do mundo, que é dirigido pela impulsdo
para a realizacdo dessa ldeia normativa da ordem moral mundial. Essa Ideia é vista como a
causa teleoldgica deste mundo, ou seja, como Deus, o “fundamento criativo teleoldgico do
mundo”®.

Além disso, é destacado que a natureza material € uma condicao prévia necessaria para
que haja seres humanos e comunidades humanas morais, e que a ordem moral mundial é
mais do que apenas uma realidade, “¢ uma Ideia normativa constante que direciona toda a
formagio do mundo”® Em Ultima anélise, o objetivo final da filosofia é compreender e
elucidar o sentido ultimo desta ordem moral mundial, que ¢é a verdadeira tarefa da filosofia,
de acordo com Fichte e Husserl®".

Esse é o ponto de critica ao pressuposto proposto por Kant do prejuizo ontolégico das
coisas em si, reafirmando a proposta idealista fitcheana. Kant afirma que ndo podemos
conhecer as coisas-em-si, ou seja, 0 mundo tal como ele é em si mesmo, independentemente
do modo como as coisas aparecem as faculdades de um sujeito. Para Kant, tudo o que
podemos conhecer sdo os fendmenos, que séo 0s objetos da experiéncia que se apresentam a
nos de forma organizada pela estrutura a priori da nossa mente. Kant separa o sujeito, que é
responsavel pela organizacdo dos fenbmenos, das coisas-em-si que, como tais, permanecem
inacessiveis a nossa cognicao.

Assim, o tema da coisa em si é usado como exemplo da limitacdo do pensamento
kantiano, pois sugere a existéncia de uma realidade fundamentalmente independente da
atividade do pensamento, o que coloca em questdo a possibilidade de aplicacdo do a priori
nessa realidade. Além disso, ele ndo realiza a reducdo ontoldgica necessaria para dar ao
pensamento transcendental a forma fenomenolégica capaz de ir além da ontologia cléssica.
O autor argumenta que Kant permaneceu no meio do caminho e é responsavel pela
contradi¢do resultante dessa limitacdo. Segundo Husserl, Kant ndo foi suficientemente
audacioso em sua reflexdo sobre o estatuto e a origem do transcendental, permanecendo
preso ao dogmatismo ao aceitar a hipétese de uma compreensdo arquetipica da coisa em si.
Husserl também critica Kant por ndo ter dado conta da radicalidade de seu ato e por manter
uma preocupacao arcaica teolégica que obscurece seu objetivo cientifico.

Husserl, por sua vez, pretende pensar fora dos limites que Kant impés e realizar o

projeto transcendental de forma mais rigorosa e cientifica. Ele argumenta que o

®4 Cf. Idem. 118.

% Cf. Ibid. p. 118.
% Cf. Ibid. p. 118.
67 Cf. Ibid. p. 118.



conhecimento nunca pode ser adequado a coisa em si, e que o fendmeno € o Unico objeto de
conhecimento possivel. Husserl, assim, busca libertar a filosofia das limitacbes que Kant
ainda mantinha em sua reflexdo sobre o transcendental, e apresentar uma filosofia mais
rigorosa e cientifica. Em resumo, a critica apresentada aponta para a necessidade de uma
reflexdo mais profunda sobre o papel do a priori na experiéncia do a posteriori e a
importancia da reducdo ontoldgica (ou fenomenoldgica) para superar as limitagdes do
pensamento kantiano®®.

Reafirmando a posicao idealista de Fichte que, por sua vez, afirma que a subjetividade
é construida através da atividade e da acdo, e que tudo o que o sujeito tem diante de si —
como objeto de sua atividade — deve ser algo imanente a ele. Isso significa que ndo ha uma
separac¢do entre o sujeito e 0 mundo exterior, e que o sujeito constrdi o seu mundo através da
sua atividade. Husserl argumenta que essa separacdo entre sujeito e mundo exterior resulta
na eliminacdo da afeccdo e deixa apenas um residuo morto de materiais das impressdes
sensiveis na subjetividade®. Husserl concorda com Fichte ao afirmar que a subjetividade é
construida através da atividade e da acdo, e que o sujeito ndo pode ser separado do mundo
exterior. Desta forma, a leitura husserliana reconhece a relevancia transcendental de Fichte
por sua posicao radical em relacdo a ideia de uma coisa-em-si, que Husserl considera
incompativel com a posicdo do sujeito ativo. Ele vé em Fichte uma continuidade com as
ideias kantianas, mas com uma consequéncia mais radical no idealismo, pois ele destroi e
lanca luz sobre as condicBes de produgdo de sentido, que s6 podem advir da subjetividade.

Essa concepcdo de subjetividade como algo em constante construgdo, como um
processo de desenvolvimento que se da através da acdo, é fundamental para a compreenséao
dos estagios da vida e das visdes de mundo propostas por Fichte e discutidas por Husserl nas
trés licdes. Afinal, para entender como cada estagio se relaciona com a nocdo de
subjetividade, é preciso considerar como a acdo do sujeito se desenvolve e se transforma ao
longo do tempo. Fichte argumenta que o sujeito ndo é apenas alguém que age, mas também
alguém que progride de acdo em acdo, desenvolvendo-se atraves da producdo de novos
produtos de acdo. Ele entende que ser um sujeito &, portanto, uma histéria continua de agdes
e desenvolvimento, e ndo apenas um fato estatico. O sujeito ndo pode ser considerado como
algo que ja estad pronto e acabado desde o inicio, mas sim, como algo que se constréi a si

mesmo atraves de suas ac¢des e de sua propria historia. Segundo Fichte, o sujeito é tanto o

%8 Cf. Ibid. p. 115

%9 «Segundo Kant, a subjetividade que produz a objetividade s6 pode ser ativa depois de ter sido previamente
passiva. Fichte, 0 homem da vontade e da acdo, ndo pode se satisfazer com isso. Através do cancelamento das
coisas-em-si, a afetacdo é eliminada. Agora, na subjetividade, resta como residuo morto um turbilhdo de material
das impressdes dos sentidos”. Cf. Ibid. p. 117.



agente quanto o objeto da acéo, e 0 que quer gque esteja presente como substrato da acdo deve
ser algo que é imanente ao proprio sujeito, algo que ja estd presente nele antes mesmo de
comecar a agir.

Imbuido dessas consideragBes breves poderemos avangar aos estagios do
desenvolvimento espiritual. Em suas licGes, Husserl apresenta os cinco estagios do
desenvolvimento moral da humanidade de Fichte. Na primeira etapa do desenvolvimento
espiritual, o individuo possui uma visdo de mundo que atribui a realidade somente ao mundo
sensivel e a natureza, o que implica uma postura ética que direciona a finalidade da acéo
humana a satisfacdo imediata dos sentidos. Essa finalidade é sempre heterobnoma, ou seja,
determinada por algo externo ao sujeito, o que resulta em uma insuficiéncia no cumprimento
dessa finalidade.

Husserl enfatiza que a busca pela satisfagdo dos sentidos ndo leva a uma verdadeira
felicidade, ja que o mundo dos sentidos é efémero e ndo pode proporcionar uma satisfacdo
duradoura. Caso nada mais existisse além desse mundo, a morte seria a Unica salvacdo, mas
isso ndo é uma solugdo para alcancar a felicidade™. Portanto, é necessario transcender essa
visdo de mundo e buscar por uma finalidade mais elevada e autbnoma.

Husserl destaca que o segundo nivel da humanidade é alcan¢ado quando o individuo
supera o afeto pelas coisas sensiveis e passa a agir a partir do mandamento moral interior. A
partir disso, ele adota uma postura de rigorosa legalidade, submetendo-se livremente ao dever.
Husserl argumenta que essa postura resulta em uma cosmovisdo moralista, que é elogiada por
Fichte, mas que ndo pode ser considerada a mais elevada forma de moralidade.

Fichte, assim, distingue essa ética formal, ou Sittlichkeit, do ponto de vista estoico,
que valoriza o cumprimento incondicional do dever, ainda que contra 0s impulsos sensuais.
Segundo Husserl, esse principio resulta em uma liberdade vazia, uma vez que dispensa toda
positividade e resulta em uma mera negatividade. “A liberdade, nesse caso, ¢ apenas formal e
falta-lhe conteudo™".

O segundo nivel dos estagios da humanidade descrito na passagem citada se relaciona
com a ética kantiana, que enfatiza a importancia do dever moral como um principio
fundamental para a acdo humana. Kant acreditava que a moralidade néo pode ser baseada em
consideracBes empiricas, como o prazer ou a felicidade, mas deve ser fundamentada em

principios racionais que se aplicam universalmente. Ele chamou esse principio de "imperativo

0 «Ao se gastar nos sentidos efémeros e no mundo pseudo, nio ha satisfagio, como ja aprendemos. Se ndo
houvesse nada mais, entéo a sepultura seria a Gnica salvagdo. Mas como se alcanga a bem-aventuranca através do
enterrar-se?” Cf. Idem. p. 125.

! Nas palavras do Husserl: “Essa liberdade da apatia estoica ainda ¢ uma liberdade vazia. O amor que move o
estoico dispensa toda positividade. E apenas amor formal a liberdade. Portanto, falta contetido”. Cf. Ibid. 125.



categorico”, que afirma que devemos agir apenas de acordo com maximas que possam valer
como leis universais para todo agente racional.

Em sua obra Critica da razdo pratica, especificamente, no paragrafo 7, Kant afirma
que a moralidade consiste em agir de acordo com a méxima que possa a0 mesmo tempo se
tornar uma lei universal, em conformidade com a qual a vontade age ndo por inclinagdes,
mas por “dever”’%. Para Kant, a moralidade é a Gnica fonte de valor verdadeiro, e os valores
positivos, como a felicidade, sdo apenas consequéncias secundérias do agir moralmente
correto’®. Dessa forma, o sujeito se torna capaz de agir de forma autdnoma, de acordo com
sua propria vontade racional e ndo mais submetido a influéncias externas. Esse segundo grau
de desenvolvimento moral € uma evolugdo em relacdo ao primeiro, uma vez que a finalidade
agora é estabelecida pela propria razdo prética, e ndo mais pelos sentidos, e a a¢do é guiada
pelo dever e pela lei moral, e ndo mais por desejos sensiveis.

Fichte distingue, por sua vez, a ética formal do estoicismo, que é baseada na mera
obediéncia ao dever, da moralidade mais elevada e correta, que requer uma acao positiva e
livremente escolhida, enfatizando que essa liberdade moral positiva é necessaria para que a
acdo humana tenha significado e contetdo.

De acordo com Fichte, a ética formalista, que enfatiza, do ponto de vista moral, a
necessidade de agir por dever, carece de qualquer determinacdo de valores absolutos positivos
que possam conferir ao agir uma bem-aventuranca positiva. Em vez disso, Fichte propde um
ponto de vista mais elevado, onde a luta com os impulsos sensuais desaparece porgue eles se
tornaram impotentes, e onde o agir € impulsionado por um amor positivo por valores eternos
gue conferem ao dever seu conteudo especifico em cada ocasido. Nesse ponto de vista, o belo
e 0 bom ja foram escolhidos e feitos, e o comando do dever ja é tarde demais. Essa
perspectiva de Fichte pode ser vista como uma evolucgdo da ética deontoldgica kantiana, que

2 Kant enfatiza 0 conceito de "lei" em sua filosofia moral e epistemoldgica, que consiste em principios
objetivos, a priori, necessarios e universais que devem ser seguidos por todos os agentes racionais. Ele distingue
0 conceito de "lei" do conceito de "regra”, que é hipotético e condicionado pela experiéncia. Na razdo pura
"tedrica”, o entendimento é subordinado a "leis" objetivas, necessarias e universais que sdo validas anteriormente
a toda a experiéncia. J& na razdo pura "pratica"”, a vontade é determinada categoricamente por uma "lei moral"
fundamental, cuja expressdo é "age de tal modo que a maxima da tua agéo possa valer sempre e a0 mesmo tempo
como principio de uma legislagdo universal”. As "leis morais" sdo principios praticos derivados dessa lei
fundamental. Cf. KANT, Immanuel. Fundamenta¢do da Metafisica dos Costumes. p. 41.

"3 Este trecho discute a oposicao entre a felicidade e a liberdade na obra de Kant. Kant apresenta a distinc&o entre
principios praticos materiais (baseados na experiéncia sensivel e na busca da felicidade pessoal) e formais
(baseados na razdo e na obrigacdo moral), destacando que a busca pela felicidade pessoal ndo pode ser o
principio determinante da acdo moral. Kant ressalta a importancia de agir por dever, em conformidade com a lei
moral, em vez de agir por prazer, em conformidade com o principio da felicidade pessoal. A oposicdo
fundamental, portanto, € entre agir por dever e agir por prazer. Cf: KANT, Immanuel. Critica da razdo pratica.
p. 16.



também enfatiza a importancia do dever moral, mas que ndo da tanta énfase aos referidos
valores positivos.

A ideia que é destacada é aquela que transcende o individuo e o conecta a um bem
comum e a um ideal universal. E essencial que haja essa conexdo com o universal para a
moralidade elevada, pois a acdo moral ndo pode ser determinada apenas pela razao individual,
mas deve ser fundamentada em algo que va além da subjetividade e possua uma validade
universal. A moralidade elevada é caracterizada pelo amor incondicional a ideia do Bem e
pela disposi¢cdo em agir em conformidade com essa ideia, mesmo que isso implique em
sacrificios pessoais.

Em resumo, as licdes de Husserl sobre os estagios do desenvolvimento moral da
humanidade em Fichte mostram que a passagem da sensualidade para a voz do dever é
necessaria, mas ndo suficiente o bastante para uma moralidade superior e auténtica. E
preciso aspirar, segundo Fichte, a um amor positivo por valores eternos e compreender a
importancia desse amor como um fim religioso para alcangar a conexdao com o divino e a
vida humana. Nesse sentido, as “ligdes” sdo importantes para entender a preocupagdo de
Husserl com a crise vivida pela humanidade europeia, resultado de um "desvio™ que afastou,
especificamente, o povo alemdo de questfes fundamentais relacionadas a vida pratica. Essa
preocupacao € desenvolvida de forma mais explicita no primeiro artigo de Husserl publicado
na revista japonesa Kaizo, intitulado “Renovacdo. Seu problema e seu método”
(“Erneuerung. Ihr Problem und ihre Methode”) onde o filésofo propde a necessidade de uma
renovacdo espiritual que envolva a superacdo da crise cultural e moral da Europa.

Nesse contexto, as “Li¢des sobre Fichte” podem ser vistas como uma contribuicao de
Husserl para essa renovacédo espiritual, ja que o filésofo alemédo propGe um caminho para o
desenvolvimento moral da humanidade que envolva a passagem dos impulsos da sensualidade
para a voz do dever, seguida por estagios subsequentes de amor positivo a valores eternos e
compreensdo da importancia desse amor como um fim em sentido religioso.

Assim, as “Ligdes sobre Fichte” sdo um exemplo concreto das preocupacdes de
Husserl com a crise da humanidade europeia e sua busca por uma renovagéo espiritual que

envolve o desenvolvimento moral dos individuos.



Capitulo 2. Turbuléncia intelectual: Edmund Husserl na revista Kaizo
e a reflexao sobre a crise cultural na década de 20

Em 1923 e 1924, Edmund Husserl publicou uma série de artigos na revista
académica japonesa Kaizo™ (1919-1944), sediada em Téquio. A revista era uma publicagdo
literaria mensal durante o periodo imperialista japonés e era bastante conhecida pelos
intelectuais da Coreia na época. Ela publicava artigos de escritores famosos de varias partes
do mundo sobre politica, sociedade, cultura e outros assuntos relacionados a areas afins.
Dentre esses escritores ocidentais notaveis que contribuiram para a revista, encontram-se
Bertrand Russell e John Dewey. Os editores da colecdo completa das obras de Husserl,
Thomas Nenon e Hans Rainer Sepp, acreditam que Husserl tenha enviado os artigos para a
"Kaizo" por duas razfes: a primeira foi porque "a remuneracdo era boa na época"”, e a
segunda foi porque "a renovacgdo apds a Primeira Guerra Mundial era um tdpico de grande
interesse para ele"”.

Essa contribuicdo de Husserl para a Kaizo destaca sua posi¢cdo como uma figura
influente no cenario filoséfico global da época. Ele estava disposto a se envolver em
discussdes e debates em todo o mundo, independentemente de sua localizacdo geogréfica.
Além disso, essa publicacdo na revista japonesa também mostra o interesse de Husserl em
questdes globais, como a renovacdo apos a Primeira Guerra Mundial, e sua capacidade de
abordar tépicos que ultrapassam as fronteiras nacionais e culturais. Acredita-se que Husserl
tenha encontrado na Kaizo uma oportunidade para alcancar uma audiéncia mais ampla do
que aquela disponivel nas publicagdes académicas europeias, nas quais ele ja era conhecido.

O sentimento de declinio dos valores europeus ndo se referia apenas a territorios
fechados de nacBes especificas, mas era uma preocupacao e constatacdo geral sobre a qual
diversos intelectuais comecaram a refletir. Para Husserl, tornava-se cada vez mais evidente a
necessidade de se posicionar diante dos acontecimentos, enfrentando os diferentes
diagnosticos e as propostas de renovacdo que acompanhavam a ideia de “crise”. Neste
segundo capitulo, ndo nos aprofundaremos, especificamente, na confrontacdo de Husserl
com as diversas correntes da época que se debrucaram sobre uma ideia de “declinio da

cultura” e que, de alguma forma, se tornariam alvo das criticas do autor, por incorrerem em

"Husserl escreve cinco artigos para revista japonesa Kaizo (possui o significado de renovacdo), sendo trés
desses publicados na revista, e produzidos no ano de 1923. Os dois UGltimos sdo escritos em 1924 e nao aparecem
na revista, em consequéncia de desentendimentos com a editora. E aparecem apenas em forma de manuscritos,
sem uma clara definicdo sobre a ordem de publicagdo. A série dos cinco artigos foi traduzida na lingua
portuguesa por Pedro Alves, intitulada Europa: Crise e Renovagdo. HUSSERL, E. Europa: Crise e Renovagao.
Rio de janeiro: Forense Universitaria, 2014.

" NENON, T.; SEPP, H. R. (Org.). Edmund Husserl: Aufsitze und Vortrage (1911-1921). p. 57.



um historicismo ou biologicismo. Dentre essas correntes, cujas obras marcaram
profundamente a mentalidade europeia, encontramos A decadéncia do Ocidente de Oswald
Spengler. Porém, é valido, mesmo brevemente, mencionar a posi¢do de Husserl frente a
essas ideias, tendo em vista que tanto o primeiro artigo da revista Kaizo quanto a
“Conferéncia de Viena” identificaram um sentimento de fatalismo presente na humanidade.
Esse sentimento estava intimamente ligado as reflexdes sobre a cultura, que consideravam o
homem impotente diante dos fatos tragicos vividos pela crise cultural. De uma forma ou de
outra, no diagnostico de Husserl, o positivismo impregna as veias dessa humanidade e os
riscos disso sao iminentes, como ele mesmo destacou na referida conferéncia: "é o perigo de
todos os perigos"’®.

A década de 20 na Alemanha foi um periodo de grande agitacdo politica e social,
marcado pela crise econdmica, a instabilidade politica e a fragmentacéo cultural. A Primeira
Guerra Mundial deixou a Alemanha em um estado de grande desorganizacdo e exaustao.
Acrescenta-se a isso as pesadas reparacfes econdmicas e territoriais que o Tratado de
Versalhes impds ao pais, aumentando ainda mais o descontentamento social. Essa atmosfera
de crise e declinio também foi sentida na intelectualidade alema da época, que se encontrava
dividida entre diferentes correntes politicas e ideoldgicas, buscando respostas para 0S
problemas que afetavam a sociedade alema. Muitos intelectuais alemées viam a cultura
europeia em declinio e buscavam uma forma de revitaliza-la. Alguns viam a salva¢éo na
tradicdo e na cultura alemd, enquanto outros buscavam solugfes mais radicais, tais como o
marxismo ou o fascismo. Conforme destaca Anténio Banfi, a respeito dessas diferentes
interpretacdes sobre a ideia de crise no cenario europeu , destacam-se trés linhas
fundamentais de interpretacdo especulativa dessa crise: a primeira, representada por Barth e
sua escola, vé a crise como uma faléncia da autonomia humana, com a fé e a graga como
solucdo; a segunda, influenciada por Nietzsche e representada por Klages, enxerga a crise
como a libertacdo confusa da espontaneidade da vida diante das estruturas espirituais
externas; e a terceira, de perspectiva naturalista, defendida por Spengler, considera a
decadéncia do Ocidente como inevitavel e busca preparar-se para uma nova cultura que
surgira em substituic&o a anterior’’

Nesse contexto, a obra de Spengler sobre o declinio da cultura ocidental encontrou um
terreno fertil na Alemanha da década de 1920. Spengler foi um tedrico da “decadéncia do
Ocidente”, cuja obra Der Untergang des Abendlandes (A Decadéncia do Ocidente) foi

" HUSSERL, E., “A crise da humanidade europeia e a filosofia”. In: Europa: Crise e Renovagéo, p. 51.
"’ Banfi, Antonlo Tercer Coloquio Filoséfico de Royaumont (cahiers de Royaumont)—Sae-Paulo:-Paides-1968;
p. 358.



publicada entre 1918 e 1922. Para Spengler, a cultura ocidental estava em declinio e a sua
decadéncia era inevitavel, pois as sociedades humanas passam por ciclos de nascimento,
crescimento, declinio e morte. Em razéo disso, os valores e ideias fundacionais da cultura
ocidental, como a raz&o, a ciéncia e a democracia, estavam em crise, ndo havendo solugédo
para a mesma. A Unica saida dos seres humanos seria aceitar a inevitabilidade da decadéncia
e se preparar para a chegada de uma nova cultura. Husserl criticou, por outro lado,
duramente o fatalismo e o pessimismo de Spengler’®, argumentando que os seres humanos
tém a capacidade de agir e moldar o mundo em que vivem. Algo novo precisava acontecer
para superar a crise e que 0s seres humanos deveriam agir ativamente para moldar o futuro,
ao invés de se resignarem com o destino. Em outras palavras, Husserl rejeitou a visdo
determinista de Spengler e defendeu uma visdo mais otimista e esperangosa do futuro
humano.

Assim, Husserl assume um olhar critico no que concerne ao naturalismo de Spengler.
N&o apenas Husserl, como outros fenomendlogos, criticaram as posicdes de Spengler em
relacdo ao declinio inevitavel da civilizacdo ocidental. Em um ensaio intitulado "Zur Kritik
am 'Untergang des Abendlandes' von Spengler" ("Sobre a critica do 'Declinio do Ocidente'
de Spengler"), publicado em 1921 na revista Logos’®, o aluno de Husserl, Karl Joel, critica a
visdo de Spengler de que a histéria € uma progressdo determinada por leis naturais,
afirmando que essa visdo é incapaz de capturar a complexidade da experiéncia humana. Para
Joel, ao contréario da visdo de Spengler, a histéria € guiada por valores e ideais presentes

através da consciéncia e da acdo humana®®. Husserl, por sua vez, também sentia a

"8 Como afirma Pedro Alves: “Destes ultimos, mencionemos apenas dois casos, que estio a montante e a jusante
destes opUsculos husserlianos que ora se publicam. Primeiro, o de Oswald Spengler, em 1918, com a longa obra
intitulada A Decadéncia do Ocidente. Esbo¢o de uma Morfologia da Histéria Mundial, onde um biologismo da
cultura, totalmente contrario ao pensamento de Husserl, anuncia a desagregacdo e a morte da cultura ocidental.
Uma e outra vez, na conferéncia de Viena e no primeiro artigo para Kaizo, Husserl alude a esta tese e toma
distancia relativamente a esta concepcao global a respeito do destino do Ocidente. “Por razdes essenciais, ndo ha
nenhuma zoologia dos povos”, dird num passo significativo da conferéncia de Viena.” Husserl apud ALVES,
“Introdugdo na traducdo portuguesa”. In: Europa: Crise e Renovacéo, p. 4.

™ Muitos académicos alemées de varias areas se uniram para refutar as teses do filésofo e historiador Oswald
Spengler, cuja afirmagdo era a de que a cultura europeia estava em declinio. Eles criaram um nimero especial da
revista Logos para contestar Spengler, apontando erros e falhas em seus argumentos. Apesar disso, a ideia de que
a cultura europeia estava em crise e decadéncia ja era amplamente difundida na sociedade alema antes mesmo do
regime nazista, e a obra de Spengler foi um dos principais estimulos para essa sensacdo. Cf. MOCKEL,
Christian. Krisisdiagnosen: Husserl und Spengler. Phdnomenologische Forschungen, p. 47.

%A passagem em questdo é parte de um artigo escrito por Karl Joél para a revista Logos, e outra quest&o
importante destacada por Mdckel é o prefacio desse artigo, que estd imbuido de um espirito nacionalista e tem
como objetivo enfatizar a importancia de proteger a psique do povo aleméo de teorias que possam enfraquecer
sua confianca na cultura e na forga vital do pais. O autor do prefacio argumenta que a ciéncia alema deve ser
responsavel por fortalecer a confianca do povo em sua cultura e em sua forga vital, independentemente dos
obstéaculos e custos envolvidos. No entanto, o autor também parece estar preocupado com a teoria apresentada
por Spengler, que é vista como uma ameaca a ideia da Alemanha como um pais sério e grandioso. A falta de
evidéncia suficiente para apoiar a teoria de Spengler é mencionada como um motivo adicional para que a



necessidade de responder as questdes levantadas pela crise cultural e social da época®’. Em
seus artigos para a revista japonesa Kaizo, buscou refletir sobre a renovacdo do homem e da
humanidade, propondo a ideia de um retorno a ideais fundacionais dessa humanidade. A
posicdo de Husserl diante da crise, de fé nos principios da cultura (uma crise acentuada apés
a Primeira Guerra Mundial), colocava em xeque a propria ideia de cultura ocidental. Husserl
ndo se conformou com a passividade, bem como com o pessimismo cada vez maior em
relagdo a um destino inexoravel de declinio e de decadéncia da cultura ocidental europeia.-
Ao contrério, Husserl acreditava ser possivel alcangar uma renovagdo, baseada na fé no
potencial humano e na capacidade de uma reforma racional da cultura. Essa renovagdo nao
poderia ser fundamentada em bases irracionais, mas sim, na ideia de uma “ciéncia rigorosa”
e nos métodos seguros que ela oferece. A fé de Husserl na renovagdo da cultura ndo era,
portanto, uma fé cega, mas sim, uma “fé racional”, capaz de mover montanhas e transformar
a realidade. Nas palavras do Husserl:

A crenga que nos preenche — que & nossa cultura ndo é consentido dar-se por
satisfeita, que ela pode e deve ser reformada através da razdo e da vontade
humana — s6 pode, portanto, “mover montanhas” na realidade e ndo na
simples fantasia quando se transpde para pensamentos sébrios racionalmente
evidentes, quando estes - levam a uma completa determinidade e clareza
tanto a esséncia e possibilidade do seu objectivo como o método para o
realizar®.

Dessa forma, Husserl contrap6s sua prépria visao de renovacao a falta de fé em torno
das capacidades racionais do homem, entendendo que tal prejuizo ndo deixaria de determinar
a pratica dos homens livres. Assim, o0 autor se empenha em propor uma reforma da cultura a
partir da razdo e da vontade humana. Em outras palavras, Husserl rejeitava a ideia da cultura
ocidental permeada por irracionalismos e propunha uma alternativa baseada na fé racional,
na renovacao da cultura e na capacidade humana conhecer e transformar racionalmente o
mundo em que vivemos. Consequentemente, a crise do pensamento filoséfico estava
diretamente relacionada a crise da humanidade como um todo, que havia perdido a crenca
em si mesma® e em sua capacidade de encontrar sentido na vida (a0 menos, um sentido que

pudesse estar amparado racionalmente). Desta forma, a confianca intrinseca em perseguir

"ciéncia alema" nio tolere essa hipotese. E importante notar que o prefacio reflete um contexto histdrico
especifico, no qual o nacionalismo e a confianga na cultura e na for¢a vital do pais eram valores importantes para
muitos alemdes Cf. Ibid. p. 47.

81 Qutros fenomenélogos também criticaram as posicdes de Spengler, incluindo Max Scheler que, em 1924 e
1926, publicou ensaios detalhados sobre o trabalho de Spengler, onde ele argumenta que as posi¢fes de Spengler
sdo insuficientes para compreender a complexidade da experiéncia humana e da historia. Scheler também
argumenta que Spengler ndo leva em conta a importancia dos valores e ideais na histdria, o que leva a uma viséo
determinista e reducionista da historia. Cf. Idem. p. 48.

82 Cf. HUSSERL, E. Europa: Crise e Renovagao. p. 3.

8 Husserl destaca o enfraquecimento de uma forga motriz inerente & ideia de Europa. Cf. Ibid. p. 3



um propésito progressivo de valores auténticos, incorporado na busca pela exceléncia que
pudesse transcender os desejos individuais, foi perdida. Nesse contexto, a ciéncia
apresentava-se como a Unica fonte de conhecimento e transformagdo do mundo, mostrando-
se insuficiente para dar conta das questdes existenciais mais profundas. No diagnostico de
Husserl, essas ciéncias se identificaram com o ideal da técnica, imbuidas por preconceitos
naturalistas. Dai o autor afirmar que: “meras ciéncias de fatos fazem meros homens de
fatos™®. A redugdo da “vida do espirito” a propriedades fisicas produziu um desamparo
racional e espiritual para a cultura europeia que, por sua vez, ndo conseguiu lidar com a
miséria da humanidade e a falta de sentido em um mundo tao somente de fatos. Husserl
argumenta que, ao entender a realidade como uma realidade de fatos naturais, a finalidade da
acdo do homem ja se encontrava determinada, sendo esse homem reduzido a um mero ente
psicofisico sem poder de constitui¢do de sentido. Isso resulta em um “um virar as costas

78 levando a falta de

indiferente as questdes decisivas para uma humanidade genuina
sentido e a crise existencial. Portanto, a crise vivida pelo homem europeu €, de certa forma,

aos olhos de Husserl, o resultado da crise vivida pelas ciéncias de sua época.

2.1. Reflexdes sobre a crise da Europa: a posicéo singular dos artigos da revista Kaizo
de Edmund Husserl

A investigacdo da revista Kaizo se faz procedente nesse tema, na medida em que
esses artigos foram a primeira oportunidade do autor de publicar e expor ao grande publico
suas ideias sobre as reflexdes no campo da cultura. No primeiro artigo, intitulado
“Renovacdo. Seu problema e seu método” (“Erneuerung. Thr Problem und ihre Methode™),
Husserl anuncia um combate que deixa a humanidade dividida:

Os verdadeiros combates do nosso tempo, 0s Unicos significativos,
sdo 0s combates entre a humanidade ja arruinada e a que ainda se
mantém radicada, e que luta por esta radicacao, ou por uma nova®.

Husserl expbe um verdadeiro combate entre duas concepcdes de humanidade: a
primeira se reduz as suas particularidades histéricas e culturais, como nacéo, raca e cultura, e
gue se submete a um objetivismo positivista de cunho naturalista; ao passo que a outra busca
a sua autocompreensdo a partir de um solo originario comum, mantendo a crenga em um ideal

de filosofia perene®. Assim, de um lado, uma humanidade reduzida as suas proprias

8HUSSERL, E. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental: uma introdugéo a filosofia
fenomenoldgica, 2012, p. 3.

% Ibid. p. 3.

8 Cf. HUSSERL, E. Europa: Crise e Renovagao. p. 4.

¥ TOURINHO, C. D. C. "Do realismo ingénuo & ingenuidade perigosa: crise e teleologia da humanidade
europeia em Husserl", p. 87.



circunstancialidades e acidentalidades, as diferencas especificas de cada povo e de cada
nacdo. E do outro lado, uma humanidade que procura se autocompreender enquanto
“humanidade”, ndo enquanto homem dessa ou daquela nagao, mas enquanto “homem”. Essa
compreensdo passa pelo reestabelecimento do ideal de uma filosofia perene, ou seja, de uma
filosofia que aponte para eternidade, contempladora de temas infinitos, ndo no sentido
numérico, mas no sentido “metafisico”, nos religando a eternidade e nos colocando face a
problemas que sdo eternos. O anincio desse combate — trazido no artigo da revista japonesa e,
pouco mais de uma década, na conferéncia de Viena — se torna explicito.

Husserl tem muita clareza quanto ao significado no plano tedrico dos perigos de se
reduzir tudo a um discurso naturalista. E a partir dos artigos da revista japonesa, ele comeca a
ter clareza das implicacdes de tal reducionismo naturalista para a vida pratica. Qual seria o
destino dessa humanidade se o discurso naturalista obtivesse éxito em continuar se
consolidando no periodo pdés Primeira Guerra Mundial? As preocupacdes de Husserl
pareceriam muito pertinentes, tanto € que o destino dessa humanidade europeia nos anos
posteriores seriam 0s mais tragicos, 0os mais terriveis na histéria da Europa, com o periodo do
“entre Guerras” e o desencadeamento da Segunda Guerra Mundial. 1sso vai movimentar a
filosofia contemporanea, pois ndo sdo poucos 0s autores que vao trazer essa tarefa para si:
fazer uma reflexdo ou meditar sobre a crise da Europa.

Os artigos da revista Kaizo escritos por Edmund Husserl nos anos de 1922 e 1923
ocupam uma posicdo singular em sua filosofia. Nesses artigos, Husserl introduz certos temas
e problemas éticos que mais tarde foram abandonados e ressurgiriam apenas brevemente no
final de sua carreira filosofica na década de 1930. Portanto, é justificado que esses ensaios
sejam considerados a chave para as reflexdes husserlianas no campo da cultura. Ao enfatizar a
razdo e a racionalidade, os artigos publicados na Kaizo dao a impressao inicial de que Husserl
é, no plano moral, um kantiano, e essa impressdo € reforcada por suas discussdes sobre o
imperativo categdrico. No entanto, partes significativas dos artigos, especialmente, as
reflexdes de Husserl sobre cultura religiosa, parecem deslocadas quando lidas sob a
perspectiva da ética kantiana. A teoria ética de Husserl ndo tem sido muito discutida na
literatura, e os artigos da Kaizo receberam poucas respostas. Autores que examinaram esses
artigos geralmente tentam dar uma interpretacdo sem situa-los no contexto mais amplo de
suas reflexdes sobre a tematica da crise, ou acabam concluindo que os artigos da Kaizo sédo
um tanto atipicos em relagdo ao pensamento de Husserl. Ao inves disso, interpretarei tais
artigos como uma exposi¢do coerente que se encontra em consonancia com 0 pensamento

tardio de Husserl, no ambito de suas reflexfes sobre a crise da cultura. Para este fim, no



segundo capitulo, abordaremos o conceito de razdo para mostrar que Husserl utiliza nédo
apenas ecos kantianos, mas também ideias, cuja origem nos remete a Grécia Antiga. Em
seguida, serd considerada a investigacdo de Husserl sobre normas, indo além do &mbito
individual, e enfocando na cultura religiosa a explicagdo acerca da importancia da
habitualizacdo de normas. Por fim, o objetivo sera demonstrar a tenséo socratica que permeia
e impulsiona a fenomenologia de Husserl. Espera-se, ao final deste capitulo, que o leitor possa
se deparar com uma dupla agéo presente nesses escritos dos anos 20: a primeira referente a
uma tarefa critica, a acdo de procurar um diagndstico sobre a crise, a0 passo que a segunda
consiste, uma vez dado o diagndstico, no impulso necessario para realizar a tarefa “positiva”
de remediar essa crise.

2.2 A racionalizacdo da pratica e a busca por uma vida genuina: reflexdes sobre a
temaética da renovacao

Husserl considera a "racionalizagdo da pratica” como uma tarefa importante®. Ele esta
convencido de que, junto com a manifestacdo da razdo, mais cedo ou mais tarde, também
haverd a manifestacdo do bem. Essa confianca no poder da razdo tem sua base no fato de que
argumentos racionais podem ser seguidos ou compreendidos universalmente. Quando agimos
com base em razbes que podemos explicar aos outros, pelo menos a possibilidade de uma
convivéncia bem-sucedida é dada. Esse pensamento ja indica que, para Husserl, a razdo
constitui 0 que todos compartilhamos enquanto agentes racionais. Husserl ndo desenvolve um
conceito filosofico especifico de razdo, mas sim, se baseia em nossa compreensdo cotidiana
de acéo racional, agir com base em razfes etc. Em uma das poucas passagens que explicitam
seu conceito de “razdo”, Husserl afirma o seguinte:

A filosofia, através das suas duas figuras proeminentes, Socrates e Platdo,
ndo é apenas uma figura cultural de interesse puramente tedrico, mas sim a
responsavel por realizar a criacdo Unica da ideia de uma ciéncia l6gica. Essa
I6gica é concebida como a Doutrina Universal da Ciéncia, tornando-se a
ciéncia normativa central que abarca todas as outras ciéncias em geral. Com
isso, o conceito de logos, como razdo autdbnoma e, em primeiro lugar, razdo
tedrica, representa a faculdade de julgar de maneira “"sem um eu", ou seja,
um julgamento baseado na intelecgdo pura que ouve unicamente a voz das
"proprias” coisas. Esse conceito adquire sua concepgéo original e o poder de
moldar o mundo®.

Husserl nos remete, de fato, ao conceito grego de logos. Inicialmente, Aristoteles
notabilizou a definicdo do ser humano como o animal que possui logos. A preocupagdo de

Husserl nesses artigos também esta relacionada com habilidades especificas que distinguem

8 HUSSERL, E. Europa: Crise e Renovagéo, p. 9.

% Ibid. p. 99.



0s seres humanos de outros animais — habilidades para enfrentar suas vidas, "revisa-las” e
assumir responsabilidade por elas™. No entanto, Husserl reconhece que alcancar um
conhecimento completo e infalivel, seria inatingivel para seres humanos como seres finitos.
Ainda assim, ele eleva a "razdo absoluta” — o sentido de uma razdo teorica e prética
absolutamente aumentada — ao status de um ideal. Esse ideal € representado por um polo
situado no infinito. A "razdo absoluta” seria caracteristica de um ser supremo, como Deus, a
quem é atribuida a onipoténcia®’.

Desse modo, o ideal da "razdo absoluta” funciona como um ponto de referéncia,
apontando para algo que esta além do alcance finito dos seres humanos. E a ideia de Deus,
entendido como um "eu genuino e verdadeiro”, do qual sempre estamos infinitamente
distantes®. Essa distancia entre o ideal da "razdo absoluta” e a condigdo humana finita coloca
um desafio filosofico para Husserl, que busca explorar a natureza e as possibilidades da razdo
humana, bem como seus limites intrinsecos. Nesse contexto, a reflexdo de Husserl sobre o
conceito de logos e a busca pelo ideal da "razdo absoluta” desempenham um papel crucial em
suas investigacOes filosoficas, levando-o a explorar as capacidades distintivas da mente
humana, a0 mesmo tempo em que reconhece as limitacdes inerentes a condicao finita do ser
humano.

Antes de Husserl se envolver em consideraces sobre a ideia de Deus, ele apresenta
um argumento simples para a existéncia desse ideal, que é acessivel pelo método
fenomenoldgico. Se criticamos a humanidade contemporanea como precisando de melhoria,
esse julgamento se baseia na crenca em uma humanidade "boa", "verdadeira” e "genuina"
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como uma possibilidade ideal®™. Ndo podemos iniciar nossa critica sem imaginar algo melhor;

e se nossa critica depende de questdes éticas, o algo melhor deve ser uma humanidade melhor.

O ser humano ideal é um "ser humano ético"**

. Apenas em um ser humano ético a esséncia do
ser humano é completada. No entanto, tal ser humano completamente verdadeiro, genuino e
bom s6 pode ser compreendido através do conceito de um ideal inatingivel, por meio do qual

continuamente buscamos se levamos uma vida critica. Como seres humanos, nunca somos

% Husserl chama atengdo para uma diferenca de esséncia e nio empirica: “Compreensivelmente, ndo se fala aqui
de propriedades empiricas dos homens e dos animais, mas antes de diferenciacGes de esséncia, de distingdes a
priori de formas de atos e de capacidades possiveis, para homens e animais possiveis a priori”. Ibid. p. 33.

%1 Nas palavras de Husserl: “Em todo caso, excetuando esta diferenca (extrarracional), poderiamos dizer: o limite
absoluto, o polo que reside para toda a finitude, o polo para que todo o esforco autenticamente humano esta
dirigido e a ideia de Deus”. Ibid. p. 39.

%2 |dem. p. 39.

% Nas palavras de Husserl: “No nosso juizo, esta4 implicitamente contida a crenca em uma humanidade
"verdadeira e autentica': enquanto ideia objetivamente valida, em cujo ambito de sentido o objetivo das nossas
aspiracOes de reforma deve ser reformar a cultura fatica. Ibid. p. 11.

% Ibid. p. 24.



infaliveis e nunca chegamos ao ponto em que uma melhoria em dire¢do a um ideal ético ndo €
mais possivel.

Assim, para Husserl, a humanidade na sua forma de existéncia a partir da razéo
prética, tem o0 mesmo significado que um mundo sendo justificado pela razdo prética. Isso
significa que o mundo em que vivemos € aceito como uma certeza consciente e é
experienciado em toda a nossa vida, abrangendo toda a humanidade. A humanidade e o
mundo estdo correlacionados, ou seja, a humanidade intencionalmente abrange o mundo e a si
mesma, enquanto 0 mundo é um campo de vida e efeito para a humanidade. Husserl
argumenta que, idealmente, o mundo é praticamente racional, o que implica que os individuos
humanos sdo praticamente racionais e formam necessariamente uma generalidade da razéo
prética.

A questdo entdo é se isso pode ser pensado na forma de um mundo "completo” e com
homens "plenos" de liberdade. Husserl se pergunta se um mundo preexistente para a
humanidade, estando, ao mesmo tempo, dentro dela, corresponde a ideia da razao pratica e até
que ponto uma reforma do mundo é possivel através da autorreforma da humanidade a partir
da razdo pratica. Nas palavras do Husserl:

Somos homens, sujeitos de vontade livre, que engrenam ativamente no seu
mundo circundante, que constante e conjuntamente o configuram. Quer
queiramos quer ndo, mal ou bem, fazemos assim. Nao poderemos também
agir racionalmente, ndo estardo em nosso poder a racionalidade e a
exceléncia?®

Ele questiona se o préprio homem estd exigindo um mundo teleoldgico,

completamente racional, ndo por arbitrariedade, mas porque ele pede por uma vida que possa
viver e pede por um mundo no qual ele possa viver, ou porque ele pede por uma existéncia na
qual possa se preservar, ele mesmo possa finalmente aderir e, correlativamente, pede por um
mundo que ele possa verificar de maneira incondicional, uma vez que isso permite uma vida
genuina e duradouramente satisfatdria.

Essa proposta filosofica revela a relagdo entre a exigéncia humana por uma vida
genuina e a possibilidade de uma progressao historica universal em direcdo a essa vida
genuina. Segundo Husserl, a exigéncia humana por uma vida genuina é uma exigéncia
racional e teleolOgica, ou seja, uma exigéncia por um mundo racionalmente organizado e
orientado para a vida genuina. Essa exigéncia ndo é arbitraria, mas decorre da prépria
natureza humana, da necessidade de uma vida que possa ser vivida e preservada, e que seja

satisfatoria de forma duradoura. Essa exigéncia pode ser atendida se a humanidade

% Ibid. p. 4.



corresponder a ideia de genuinidade, o que implica um progresso historico universal em
direcdo a genuinidade em uma direcdo consciente da vontade. Segundo Husserl:

Pensamos a forma de desenvolvimento especificamente humana enquanto
ideal, porguanto a pensamos como a méaxima ideal do empenho que é
possivel a um homem, em cada momento, para dar a sua vida aquela forma
gue ele tem diante dos olhos como o ideal absoluto da autentica
humanidade®.

A caracteristica que forma a condicdo para a possibilidade de orientar minha vida em
relacdo ao ideal do ser humano bom é o fato de que posso revisar minha vida, mais
precisamente, minha vida "toda" ou vida em sua totalidade®’. Isso é um pensamento estranho,
ja que obviamente ndo tenho um ponto de vista que me permita ver minha vida em sua
totalidade. Talvez isso seja possivel em meu leito de morte — mas essa € uma posicdo
retrospectiva e sinaliza uma visdo do passado. Husserl, por outro lado, esta preocupado em
aspirar ao futuro. Como seria possivel uma revisao a luz do fato de que sei de minha finitude e
mortalidade, mas 0 momento de minha morte me é completamente inacessivel? Considerando
essa situacdo paradoxal, ndo € surpreendente que Husserl, na mesma passagem em que
explicita a possibilidade de revisar toda a minha vida, também fale sobre a "infinitude de
minha vida"®®. Minha vida é finita e infinita a0 mesmo tempo, pois sei sobre minha morte
como tal, mas ndo sei o "quando™ dessa morte. Para colocar de forma menos contraditoria,
estabeleco metas infinitas para mim, apesar da minha finitude; o fato de minha vida ser
limitada ndo exclui a responsabilidade infinita, mas a inclui.

Se essas conexdes forem mantidas em mente, fica 6bvio o porqué de Husserl ter
alguma justificativa para falar sobre uma avaliacdo de nossas vidas inteiras. Temos uma ideia
de nosso futuro, mesmo que essa ideia inclua certa indeterminacdo. Para esse futuro, somos
capazes de estabelecer metas. Como ser humano, posso até mesmo definir uma meta de vida
unitaria para mim mesmo. Ao mesmo tempo, posso mudar essa meta, e até posso ter que
mudé-la, de acordo com as circunstancias mutaveis™. E, no entanto, algo permanece estavel
nessa mudanca; os seres humanos continuam fiéis a si mesmos. Isso significa que os seres
humanos desejam permanecer fiéis a sua consciéncia e agir de acordo com ela.

A possibilidade de os seres humanos avaliarem suas vidas significa que eles tém

consciéncia. Significa que podemos dar uma explicacdo de nossas acfes e significa que
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Ibid. p. 45.
% Nas palavras do autor: “Ele pode propor-se, entdo, uma meta geral de vida, submeter-se, a si e a sua inteira
vida, na sua infinitude aberta de futuro, a uma exigéncia de regulacdo que brote da vontade livre propria”. Ibid.
p. 31.
% |dem. p. 31.
% Ibid. p. 32.



sempre ha o perigo de ndo conseguirmos "viver" com certa acdo. No nivel da comunidade,
esses padrbes definitivos, mas mutaveis, transformam-se em normas. As normas se
desenvolvem ao longo do tempo e, portanto, é necessario que possamos comunicar sobre elas
por meio de nossa participagdo no logos.

A tematica da renovacdo permeia, de maneira profunda e significativa, as reflexdes
filoséficas de Husserl, levando-nos a explorar a conexao entre a busca pela renovacdo da
razdo e a renovacdo da cultura humana. Ao mergulharmos nas obras de Husserl, encontramos
uma notéavel jornada filoséfica que nos conduz do &mbito da racionalidade pratica & complexa
trama das normas e valores que moldam as culturas humanas. Nesse percurso, Somos instados
a refletir sobre como a aspiracdo por um ideal inalcancavel da "razdo absoluta” dialoga
diretamente com a busca por uma humanidade melhor e mais ética, marcada pelo anseio
constante de renovacao.

No primeiro momento, Husserl nos convida a explorar o potencial da razdo humana e
sua inesgotavel capacidade de compreender o mundo e a propria existéncia. Através da
idealizacdo da "razdo absoluta”, somos impulsionados a transcender nossos limites finitos e
buscar um conhecimento mais profundo e abrangente. A busca por essa razdo aumentada
revela-se como um motor constante de renovacao intelectual, incentivando-nos a questionar,
revisar e ampliar nossos horizontes cognitivos. A renovacdo da razdo, embora seja uma
jornada infinita, nos incita a nunca nos acomodarmos com respostas prontas, mas sim a
perseverar na busca por uma compreensdo mais aprofundada da realidade e de nds mesmos.

Na secdo seguinte, exploraremos a jornada da cultura humana sob a perspectiva
fenomenoldgica de Husserl, focando nas duas formas fundamentais de culturas: a cultura
religiosa e a cultura cientifica. Veremos como Husserl apreende a "religido"”, principalmente,
em relagdo as "normas" e como a busca por uma humanidade melhor e mais ética desempenha
um papel crucial em suas investigacbes filoséficas. Através dessa andlise, buscamos
compreender como a tematica da renovacdo estd presente na relacdo entre a razdo prética, a

cultura e a busca pelo ideal inalcancavel da "razéo absoluta".

2.3. Do religioso ao cientifico: a jornada da cultura humana na perspectiva
fenomenoldgica de Husserl

Nos seus artigos publicados na revista Kaizo, especialmente, no artigo "Tipos formais
de cultura no desenvolvimento da humanidade®, que constitui o quinto e Gltimo ensaio™®, as

reflexdes filosoficas de Husserl sdo acompanhadas de reflexdes historicas preocupadas com a

100 HUSSERL, E. Europa: Crise e Renovagéo, pp. 71-107.



transformacéo das normas ao longo das geracdes, por um lado, e o papel diferente das normas
na Antiguidade, na Idade Média e na Modernidade, por outro.

As normas possuem uma estranha duplicidade, pois sdo “"criadas" por nds, mas, ao
mesmo tempo, estamos expostos e entregues a elas. Esse carater duplo exige uma exploragdo
historica. Pode ser tentador supor que o apelo de Husserl a "racionalizacao”, a critica racional,
naturalmente o levaria a lutar por um questionamento critico de todas as normas, excluindo
qualquer aceitacdo inquestiondvel. Essa tendéncia moderna, inspirada no espirito do
iluminismo, de fato prevalece no pensamento de Husserl; mas € acompanhada por uma

conscientizagdo do valor carregado pela "antiga e veneravel™'®

tradicdo. Essa tradicdo,
embora ndo seja indiscutivel, exige certo respeito e reveréncia porque as normas sempre
foram assumidas por nos, e essa habitualizacdo € um componente necessario da agdo ética.
N&o e possivel questionar as normas existentes em todas as situagdes, tomando uma deciséo a
cada momento. Tal atuacdo ndo apenas seria impraticavel e demorada, mas também nos
sobrecarregaria completamente. A acdo ética sO é possivel porque certas normas se tornaram
uma "segunda natureza" para n6s'%?. Husserl distinguiu duas formas fundamentais de culturas
humanas e descreveu suas respectivas historias: uma delas € a cultura religiosa e a outra € a
cultura cientifica. Sua descricdo pertence, segundo ele, ao tipo cientifico, que parte de um
horizonte fenomenoldgico. Husserl apreende aqui a "religido”, principalmente, em relacdo as
"normas”, pois “o desenvolvimento da consciéncia normativa ¢ o desenvolvimento da
Religido estdo, com isso, entrelacados™®®. Com a absolutizacdo das normas que surgem de
todos os atos de consciéncia para uma vida comunitaria humana desenvolvida, uma forma
cultural religiosa ganha forma. Uma "norma viva no préprio consciente comunitario,

objetivada como cultura e em constante desenvolvimento histérico™'%*

surge assim como
"religiosa”, por exemplo, na forma de uma revelacdo divina e, portanto, na forma de
demandas sagradas.

Uma norma religiosa que conduz a um significado especifico do mundo é considerada
absolutamente verdadeira. O que a religido designa como bom é considerado absolutamente
bom e o que ela exige para a acdo pratica é exigido de forma absoluta. Portanto, "religido (no
sentido especifico) significa o estagio superior da cultura mitica, no qual esses seres

transcendentais sdo absolutizados como divindades, como legisladores das normas absolutas:

198 1hid. p. 70.
192 |hid. p. 44.
193 1hid. p. 72.
194 1hid. p. 74.



eles as comunicaram aos seres humanos, as revelaram e na sua observancia as pessoas
encontram sua salvacéo™%.

Husserl faz referéncia a antiga cultura babil6nica na qual a religido também ¢é "um
titulo para uma area cultural especifica a ser considerada, ou seja, como organizacdo
eclesiastica, como sistema de formas e objetos cultuais, como ordem dos locais de culto
etc.”%. Ela molda a "configuracdo da vida comunitéria e da vida privada em suas formas™%’
como sistema de crencas e normas sociais. Husserl observa a esse respeito: "A religido
contém aqui, na forma da teologia sacerdotal, um sistema universal de todas as validades
absolutas, em todas as relacbes, no conhecimento, na valorizacdo e na ordem préatica da
vida™'®. Assim, ela oferece a todos os membros da comunidade uma visdo de mundo
universal e uma ordem absoluta de salvacdo e contém em si "um principio ou sistema de
principios normativos que abrange universalmente todas as validades teéricas e préticas™'%.
Por outro lado, o universal e o absoluto sempre servem a um unico ideal, que reside no campo
pratico, como redencdo e felicidade, tanto para os individuos quanto para a comunidade.

Da absolutizacdo da norma, surge o problema da liberdade. Como Husserl mostra, em
uma cultura hierarquica como a babilénica ou a judaica, o carater da falta de liberdade esta
sempre presente. Em uma cultura religiosa estavel, ou seja, em um sistema normativo
absolutamente justificado e transmitido, ainda “ndo pode existir uma tensdo entre autoridade e
liberdade, tal como para os que estdo sonhando ndo ha uma consciéncia da ilusdo, pois ela
pressupde, justamente, o estado de vigilia>*'®. Assim, segundo Husserl, a liberdade é uma
expressao da capacidade e, acima de tudo, do habito adquirido de adotar uma atitude critica
em relacdo ao que se apresenta inicialmente sem reflexdo como verdadeiro, valioso, como
devendo ser consciente, e isso serve de base para a subsequente tomada de deciséo livre.
Portanto, € melhor remeter a liberdade a uma decisdo livre, cuja esséncia é justamente
acontecer "com base" em consideracao, total liberdade, liberdade pura de uma posicdo, sem
coercao™™.

Assim, a liberdade contrasta com o modo de vida religioso. Por outro lado, a
capacidade de critica faz parte da natureza humana. Uma critica livre sempre questiona a fé

anterior e as convicgdes anteriores. A partir dessa critica a sua verdade e aos seus direitos,
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surge um movimento critico de liberdade na cultura religiosa. Segundo Husserl, a liberdade
estd essencialmente ligada a razdo, nas suas palavras: “somente pela liberdade prépria pode
um homem chegar a razdo e dar forma racional tanto ao seu mundo circundante quanto a si
proprio; s6 assim pode encontrar a sua maior "felicidade" possivel, aguela que pode ser
racionalmente desejada”!*2. Essa afirmacéo enfatiza que somente através da propria liberdade,
0 ser humano pode alcancar a razdo e moldar racionalmente tanto o seu mundo externo como
a si mesmo. E através dessa liberdade que ele pode buscar sua maior "felicidade” possivel,
aquela que pode ser racionalmente desejada. Isso destaca a importancia da autonomia e do
autodominio na busca por uma vida significativa e realizada. Quando somos livres para fazer
escolhas conscientes e racionais, podemos tomar decisfes alinhadas com nossos valores e
objetivos, moldando nosso destino de acordo com nossas aspiracdes mais profundas''®. A
busca pela "felicidade™ mencionada nessa afirmag@o ndo se refere a uma busca hedonista e
superficial por prazer imediato, mas sim a uma jornada de autodescoberta, crescimento
pessoal e harmonia com 0 mundo ao nosso redor. E uma busca fundamentada na compreensio
de nossos valores, paixdes e propésitos, permitindo-nos encontrar satisfagdo e realizacdo em
nossas realizacfes e contribuicdes. Portanto, a liberdade se torna o veiculo para a expresséo
plena de nossa humanidade, capacitando-nos a trilhar um caminho auténtico e significativo, e
a influenciar positivamente o curso de nossas vidas e da sociedade em que vivemos. E uma
busca continua, que exige autenticidade, coragem e perseveranca, mas que nos permite
alcangar nossa maior “felicidade™ ao agir em conformidade com nossa razao e auténtico eu.
"Razdo" significa principalmente indagar na visdo apoditica sobre a origem do
conhecimento. No entanto, a fé religiosa esta ligada a instituicdo e ao irracional. O nucleo
racional do movimento de liberdade ganha cada vez mais destaque sobre os contetdos de fé, e
as instituicdes religiosas permanecem na tradicdo do quadro meramente mitico como uma
sobra de facticidade irracional. De acordo com sua concepcdo, a nova religido ou a religido
ideal deve ser "uma religido criada a partir de intuicGes religiosas originais, de uma posi¢ao
livre intuitivo-racional, uma religido que se baseia em uma fé livre e racional, em vez de uma
tradicdo cega"'**. No cristianismo, por exemplo, a apropriacéo da revelacdo messianica por

outros deve ocorrer de forma livre, através da conversdo, ndo através da mera adocdo de

12 1pid. p. 51.

3 Em consonancia com Weidmann: “O que confere o sentido de liberdade de deciséo do sujeito é o fato de ser
essencialmente sujeito da vontade. Assim, no momento em que a realizagdo de sua agdo é voluntéria, baseada,
portanto, em um auténtico querer, 0 homem € entdo o sujeito da agdo, podendo assim pdr 0s seus atos em
avaliagdo critica”. Weidmann, A. R. A. “Liberdade e responsabilidade na ética personalista de Edmund Husserl”.
Filosofazer, 33, 2008, p. 140.

14 1hid. p. 78.



relatos, mas através da compreensao posterior das experiéncias originais do fundador, ou seja,
vivendo suas intuicdes. No seu entendimento, o movimento de liberdade religiosa é uma
forma de desenvolvimento da histéria cultural.

A liberdade surge ndo apenas do movimento de liberdade religiosa, mas também do
"desenvolvimento de uma ciéncia livre"'®. Portanto, a racionalidade intuitiva da fé nio é
idéntica a racionalidade da ciéncia. Essas diferentes formas de racionalidade designam,
consequentemente, dois movimentos culturais distintos: a propagacdo mundial da religido e a
propagacdo mundial da cultura formada cientificamente. Na historia europeia, a religido
aparece principalmente na forma da tradicdo hebraica e do cristianismo. Ja a “a filosofia e a
ciéncia livres, como funcdo da razdo teorica autbnoma, desenvolvem-se primeiro na tradigdo
cultural grega”*'®. No periodo medieval, ambas se encontram. No cristianismo, tudo o que a
Igreja apresentava como direito e bem natural e que era proclamado como principio de
validade absoluta, por um lado, teve que ser atribuido a Deus como fonte de todas as normas e
expandir-se em termos subjetivos para a fé como a fonte absoluta de conhecimento e
individualmente em uma forma mistica™’. Por outro lado, o contetido da fé é, principalmente,
formulado em termos filoséficos e cientificos, ou seja, sistematizado como teologia e ciéncia
cristd. A forma cultural medieval, portanto, ndo se encontra apenas dentro da igreja religiosa,

118

mas também na sistematizacdo cientifica . Isso organiza todos os fatos e conhecimentos

cotidianos em uma "humanidade racional sob um ideal racional” e busca "implementar uma
vida comunitaria determinada por um fim"**°.

Consequentemente, o0 movimento de liberdade da razdo natural deu origem a cultura
cientifica, que Husserl considera como o segundo tipo de cultura. A ciéncia é caracterizada
pelo chamado "interesse tedrico"”, cuja base é a atitude puramente tedrica, que pertence ao
verdadeiro conhecimento. O interesse tedrico consiste em um interesse puramente objetivo
pela propria coisa, tal como ela é, e ndo esta ligado a nenhum propaosito pratico, mas busca a

universalidade®®°

. A vida religiosa, ou melhor, a vida pratica natural, conhece o incondicional
apenas na forma de exigéncias religiosas e éticas que podem ser limitadas a familia, tribo ou

nacdo. No entanto, o interesse cientifico, ao contrério, dirige-se aos horizontes mais amplos,

lpid. 82.

1 1hid. p. 81.

17 1bid. p. 83.

118 Nas palavras do Husserl: “nas suas consequéncias, a Teologia torna-se sempre Ciéncia Universal (tal como a
Filosofia grega, de acordo com a sua intencdo). Toda a Ciéncia, inclusive a ciéncia da natureza que, muito tarde,
se apropriou do interesse autbnomo, tem o seu indice teoldgico”. Ibid. p. 84.

19 Nas palavras do Husserl: “Essa e, por conseguinte, a forma na qual, na Idade Média, a humanidade europeia
se organiza como uma humanidade racional submetida a ideias racionais e procura levar a cabo uma vida
comunitaria determinada por um fim”. Ibid. p. 85.

120 |hid. p. 93.



ao mundo inteiro e a sua totalidade e universalidade. Ele busca uma verdade definitiva, que
pode ser completamente justificada e é independente de particularidades como pessoas, povos
e preconceitos comunitarios. Assim, a “alegria pelo conhecimento auténtico em geral se

tornou vitalmente determinante”*?

e propdsito universal na vida humana, e a ciéncia genuina
surge como vocacao, expandindo-se para o universo do que pode ser teoricamente conhecido
em geral e, no caso de total universalidade em relacdo a esfera do conhecimento, tornando-se
a Filosofia'%.

2.4. Origem da cultura filosofica: da busca socratica a filosofia de Husserl

A presente secdo explora a perspectiva do renomado filésofo alemdo Edmund Husserl
sobre a figura marcante de Socrates e sua relevancia para a origem da ciéncia e o
desenvolvimento de uma cultura filoséfica. Nesta jornada filosofica, adentraremos na analise
profunda de Husserl sobre a transicdo filoséfica crucial que Socrates representou,
particularmente, em sua reagdo contra os sofistas. Ao confrontar as ideias dos sofistas,
Socrates desencadeou um movimento intelectual que revolucionou a forma como 0s seres
humanos se relacionavam com o conhecimento racional.

Partindo da secdo anterior, que discutiu a transformacdo do interesse pratico-religioso
para o interesse tedrico-cientifico, chegamos a cultura cientifica, um segundo tipo de cultura
segundo Husserl. Essa cultura se caracteriza por um interesse puramente objetivo pela
realidade, buscando, em uma marcha progressiva de aprimoramentos, a universalidade e a
verdade definitiva, independente de particularidades. Diferente da vida pratica religiosa, que
conhece o incondicional através de exigéncias éticas e religiosas limitadas a grupos
especificos, a cultura cientifica amplia seus horizontes para abracar 0 mundo inteiro em sua
totalidade. Em sua busca pelo conhecimento auténtico e sua universalidade, tal cultura se
tornou vitalmente determinante, fazendo da ciéncia um tipo de realizacdo para a qual €
necessaria uma vocacdo Unica e essencial na vida humana. Com a cultura cientifica
estabelecida, iremos investigar, nesta se¢do, o nascimento da cultura filoséfica e sua intima
conexdo com a figura de Socrates. Para isso, nos basearemos no artigo de Husserl intitulado

"A Ideia de uma Cultura Filoséfica: Sua Primeira Germinacdo na Filosofia Grega"'%.

21 |hid. p. 93.

122 |pid. p. 87.

128 Originalmente publicado em 1923 na revista Japanisch-deutsche Zeitschrift fiir Wissenschaft und Technik, o
artigo "A Ideia de uma Cultura Filosdfica: Sua Primeira Germinagdo na Filosofia Grega" recolhe e sintetiza, de
alguma forma, uma das ideias principais que motivam os escritos da revista Kaizo, ou seja, a elucidacdo do
sentido da Europa como cultura filosofica. Essa tematica € evidente nos artigos da Kaizo, e Husserl reconhece
isso explicitamente ao apontar o "absurdo dessa cultura™ desde o primeiro escrito. Essa busca pelo sentido da
cultura filoséfica europeia € a questdo fundamental que perpassa tanto os artigos da Kaizo quanto o artigo que
estamos apresentando aqui. Embora os artigos da Kaizo se concentrem, principalmente, na "renovagao" ético-



Abordaremos a reacdo de Sodcrates contra os sofistas, que abriu caminho para a
fenomenologia e langou as bases para o conhecimento racional e para a filosofia.

Nesta analise, procuraremos entender como a abordagem singular de Husserl em
relacdo a Socrates influencia sua propria filosofia, conectando-se intrinsecamente com 0s
temas fundamentais da fenomenologia. Veremos como Husserl, como um defensor da razéo,
enfrenta os desafios do ceticismo e do relativismo naturalista em sua batalha intelectual,
semelhante a luta de Sécrates em tempos passados. Compreenderemos como ambos 0s
filésofos defendem a capacidade da razdo de alcancar a verdade objetiva e universal, mesmo
diante de uma realidade complexa e multifacetada. Dessa forma, mergulharemos na trajetoria
filoséfica de Socrates e sua importancia para o desenvolvimento da cultura filoséfica,
enquanto destacamos as conexdes com as ideias de Husserl e sua fenomenologia.

Primeiramente, vamos ao inicio. O inicio € um momento crucial em diversos
contextos: na natureza, na cultura e na vida humana. Representa uma ruptura que traz algo
novo a existéncia, com multiplas perspectivas de interpretacdo. Objetivamente, marca o
evento inicial de criacdo ou nascimento. Porém, a medida que o processo se desenvolve e
realizacOes séo alcangadas, pode ser visto como o ponto primordial a partir do qual se deu um
“comeco originario”. A ideia de origem é debatida e controversa na historiografia e politica,
com diferentes interpretacfes sobre eventos histdricos e desenvolvimentos culturais. Atribuir
uma origem pode explicar a trajetoria da historia, mas também simplificar e generalizar,
ignorando a complexidade dos processos sociais e historicos. A subjetividade e motivacdes
por tras dos eventos podem ser obscurecidas na busca por origens claras. Algumas vezes, as
origens ocultam a complexidade do desenvolvimento histérico. Por outro lado, nossa
concepgdo moderna muitas vezes evita investigar as origens, enaltecendo a autoridade do
presente. Ideologias dominantes frequentemente apagam suas préprias histdrias, apresentando
as relacdes de poder como naturais e eternas. Husserl, ao analisar o nascimento da filosofia
grega, nos mostra que esse evento foi tanto um comeco quanto uma origem. Ele introduziu
uma nova pratica intelectual, a teorética, que buscava criar realizacbes culturais inéditas,
libertando-se do contedldo empirico. Esse marco também representou o ponto de partida para
um novo desenvolvimento cultural, desafiando concepcbes pré-filoséficas de historia e

comunidade. A filosofia gerou, através da atitude teorética, uma ideia revolucionaria de

social e na reconstrucéo da cultura europeia, o artigo sobre a "ldeia de uma Cultura Filosofica" explora a origem
da ciéncia e o desenvolvimento da filosofia, remontando a filosofia grega e enfatizando a figura crucial de
Sécrates nesse contexto. Cf. Exposito Ropero, N. “Nota introductoria a la traduccion de ‘La idea de una cultura
filosé6fica. Su primera germinacion en la filosofia griega’”. Investigaciones Fenomenoldgicas, (15), p. 190.



associacdo intersubjetiva, uma forma inovadora de cooperacdo comunal, superando a simples
autoridade das tradicdes miticas.

A luta de Husserl contra o psicologismo, antropologismo e relativismo naturalista é
uma batalha intelectual que se assemelha aquelas empreendidas por filosofos como Sécrates e
Descartes em épocas distintas. Embora os contextos historicos e sociais sejam diferentes, a
defesa da razdo diante do ceticismo persiste ao longo da historia. Husserl enfatiza, em sua
obra mais tardia, que a histdria da filosofia pode ser vista como uma luta pela existéncia entre
a filosofia que tem fé cega na razdo e o ceticismo que a nega ou rejeita de maneira
empirica*®*. O cerne desse conflito reside na relacdo essencial e profunda entre a razdo e o
mundo como um todo. A problematica central se coloca da seguinte forma: os céticos e
relativistas defendem que a experiéncia é a Unica base valida para nosso raciocinio, o que
torna dificil explicar o significado do "geral”, ou seja, compreender 0 universo e todas as
coisas em sua totalidade. Para Husserl, essa visdo cética e relativista nega a possibilidade de
uma razdo objetiva e universal capaz de compreender e explicar coerentemente o mundo.
Husserl empenha-se em defender a razdo como uma fonte legitima de conhecimento e
significado, rejeitando o ceticismo que questiona a capacidade da razdo de alcancar a verdade.

Desse modo, empreendemos a busca pela origem, um ato revolucionario que remonta
a base espiritual na qual a humanidade pode trilhar o caminho em dire¢do a uma humanidade
genuina. A origem, portanto, de uma ciéncia genuina, como aponta Husserl, remonta aos
gregos'?. Essa nova forma de cultura é uma consequéncia sistematica de um interesse teérico
liberado de todos os outros propdsitos e oferece um direcionamento para o desenvolvimento
de toda a cultura, levando-a como um todo em direcdo a um destino superior’?®. Com a
tendéncia inata para a universalidade sistematica e a certeza evidente final que acompanha o
interesse puramente tedrico, a filosofia ndo poderia permanecer exclusivamente focada nos
problemas cosmoldgicos. "Mas essas percepcdes dos primeiros 'filésofos' ndo possuiam a
forca de proporcionar certeza objetiva, muito menos uma fundamentagéo absoluta"*?’. Assim,
ainda ndo ha evidéncia completa ou norma absoluta. Nesse sentido, a cultura cientifica ainda

estd em sua fase inicial. Os questionamentos do ceticismo em relacdo a objetividade do

124 HUSSERL, E. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental: uma introducao a filosofia
fenomenoldgica, p. 5.
125 «Se tomarmos o conceito de Ciéncia e o conceito de Filosofia no sentido rigoroso que a ele originariamente
corresponde, entdo, os Gregos antigos sdo os criadores do conceito de Filosofia e do conceito de Ciéncia”.
HUSSERL, E. Europa: Crise e Renovagéo, p. 88.
ﬁj HUSSERL, E. The Idea of a Philosophical Culture: Its First Germination in Greek Philosophy, p. 286.

Ibid. p. 286.



conhecimento levam, portanto, a busca por uma verdade constatavel que seja absolutamente
valida e compartilhada por todos, por meio daquilo que se deixar revelar na evidéncia.

Esse esforco finalmente deu a historia intelectual uma virada saudavel em direcdo ao
conhecimento do "uno necessario” que, por sua vez, despertou o estdgio da ciéncia
verdadeiramente constituida em Socrates e foi completado em Platdo. Nesse estagio, uma
teoria esclarecida e compreendida em todos os aspectos, devidamente justificada em todos os
sentidos, bem como as ideias normativas absolutas foram criadas, que, em sua validade
inatacavel e incondicional, devem determinar a acdo humana em todas as esferas em
principio’®®, O pratico ético Sécrates foi o primeiro a reconhecer o sentido fundamental do
método universal da razdo como "método de autorreflexdes esclarecedoras, culminando na
evidéncia apoditica, como a fonte primordial de toda finalidade"'?°, para superar o
questionamento das ideias racionais pelo olhar cético dos sofistas.

No entanto, devido a falta de intencdes tedricas em Socrates, tudo isso carece, em
esséncia, de uma forma cientifica e de uma implementacdo sistematica. O desenvolvimento
tedrico e técnico, bem como o enriquecimento altamente frutifero da ideia fundamental de

Sécrates é, de acordo com Husserl, “a imortal gléria de Platéo™**

, que transferiu o principio
socratico de prestacdo radical de contas para a ciéncia. Husserl escreve: "Se Socrates havia
fundamentado a vida racional em um conhecimento compreensivelmente justificado em si
mesmo, agora, em Platdo, entra em cena a filosofia, a ciéncia absolutamente justificada"**". A

7132 o através dela, o

cultura cientifica surge a partir dessa “dupla estrela Sdcrates-Platdo
conceito de "Logos" como razao tedrica recebe sua concepcdo original, revelando, ao mesmo
tempo, seu poder transformador no mundo.

A relevancia socréatica nesse contexto reside na sua busca pela inteleccéo do valor e do
dever, sem reduzir a ética a questdes meramente praticas e empiricas. Socrates enfrentou o
hedonismo antigo, que confundia o que era considerado "normal” (a aspiracéo ao prazer)'*
com 0 que era normativo. Isso levava a uma concepc¢do reducionista do bem e do dever,
tornando-os contingentes e subjetivos. Relevante destacar que, ao estudar a histdria da ética,

Husserl procura destacar os motivos hedonistas que surgiram em filésofos como Hobbes e

128 «“Em seu sentido amplo como uma ciéncia de principios universais, a filosofia deve mostrar, em associac&o
com suas reflexfes ultimamente racionais, como o ser humano pode se tornar a si mesmo e ao mundo que o
rodeia, de acordo com normas que sdo definitivamente validas e justificadas”. Ibid. p. 287
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%2 HUSSERL, E. Europa: Crise e Renovagéo, p. 99.

133 CHU GARCIA, Mariana. Apresentagdo. In: HUSSERL, Edmund. Introduccién a la ética: Lecciones de los
semestres de verano de 1920y 1924, p. 22.



tiveram repercusses no utilitarismo egoista e no altruista™*. No entanto, Husserl também
mostra que, ao remover a vestimenta empirista e superar a unilateralidade da visdo do homem
movido apenas por motivos egoistas, pode-se chegar a uma ideia mais abrangente do sujeito
pessoal™®. A partir disso, Husserl busca conceber uma "matematica da socialidade™** que
considere a esséncia do homem como um agente que se comunica com 0s outros com base em
diversos tipos de motivos praticos possiveis a priori e em formas racionais de acao e vida em
comunidade.

A superacdo da visao reducionista do ser humano proposta por Husserl, ao considerar
a esséncia do homem como um agente racional e comunicativo em comunidade, conecta-se a
sua inspiracdo socratica para reafirmar a importancia da razdo na busca por uma compreensao
mais abrangente do mundo e das relagdes humanas. Assim, a origem do pensamento
filosofico em Husserl tem profundas raizes na inspiracdo socratica, especialmente, em sua
abordagem para combater o ceticismo e reafirmar a importancia da razdo. Husserl, assim
como Socrates, procura desvendar o enigma do conhecimento e a correlagdo entre nosso
pensamento subjetivo e o mundo objetivo, enfrentando o desafio do ceticismo e do
relativismo. Ao questionar o relacionamento entre nosso raciocinio e o mundo, Husserl
destaca que nossos pensamentos e as coisas no mundo aparentemente ndo tém conexao
alguma. A dicotomia entre o raciocinio imanente e 0 mundo transcendente cria uma
indagacdo fundamental: como podemos ter certeza de que nossa percepcdo do mundo reflete

sua verdadeira natureza? Esse dilema é o cerne do enigma do conhecimento transcendente®®’.

B34 1bid. p. 22.

135 A liberdade determina a escolha, onde dedicar-se aos outros, vencer o egoismo e abracar valores altruistas
que requerem uma decisdo consciente. Em consonancia com Marcelo Fabri: “Dedicar-se aos outros, sair de si,
vencer 0 egoismo: nada disso teria valor moral se ndo houvesse uma decisdo, uma liberdade, um querer voltado
aos valores de solidariedade, de abdicagdo, de luta contra a passividade etc. Portanto, o sujeito, até mesmo em
decisdes motivadas por sentimentos supostamente nobres, é o sujeito de seus proprios atos. Um sujeito
responsavel pelo valorar justo”. Fabri, M. “O sujeito moral entre passividade e atividade: Husserl, Levinas e a
afeccao pelo valor”. Ipseitas, S&o Carlos, 1(1), 2015, p. 112.

136 CHU GARCIA, Mariana. Apresentagdo. In: HUSSERL, Edmund. Introduccién a la ética: Lecciones de los
semestres de verano de 1920 y 1924, p. 22.

137 Esse enigma pode ser resumido da seguinte forma: em que se fundamenta a suposta certeza de uma
correspondéncia entre representac@es intelectivas e as coisas fora da vida psicolégica? Todo debate sobre teoria
do conhecimento que busque entender o conhecimento como uma representacdo do mundo inevitavelmente se
depara com a necessidade de analisar os fundamentos dessa representacdo (Husserl comenta sobre esse enigma
no paragrafo 14, assim como, no anexo 28, enfatizando a ndo solugdo do problema em questdo). No entanto, ele
ndo tratou diretamente da possibilidade de a consciéncia transcender o mundo e alcancar algo que esteja além
dela mesma. Em vez disso, Husserl propds que se suspendesse temporariamente essa questdo e se concentrasse
na descricdo da vivéncia intencional de referir-se a algo, independentemente da existéncia ou ndo da coisa
referida. Nesse sentido, para Husserl, o importante era descrever como a consciéncia se relaciona com o mundo,
sem se preocupar com a questdo da possibilidade ou ndo de transcender esse mundo. Na sua obra tardia, Husserl
dedica um destaque especial ao problema do enigma do conhecimento transcendente. Cf. HUSSERL, E. A crise
das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental: uma introdugdo a filosofia fenomenoldgica, p. 55.



Essa busca por compreender a relacdo entre nossa subjetividade e o mundo objetivo
encontra paralelos na abordagem socratica de questionar e examinar crengas para alcancar
uma compreensdo mais profunda da realidade. Assim como Socrates instigava seus
interlocutores a refletirem sobre suas proprias ideias, Husserl incentiva uma critica constante
de nossos proprios pensamentos e conquistas intelectuais. A fenomenologia, método
filoséfico desenvolvido por Husserl, surge como uma resposta a esse desafio epistemolégico.
Na tentativa de concentrar seus esforcos em examinar as estruturas da consciéncia e do
significado, Husserl busca uma compreensdo sélida e confiavel do conhecimento humano.

O problema epistemologico mencionado por Husserl diz respeito ao periodo filoséfico
inaugurado pelos sofistas, uma época caracterizada por uma mudanca significativa na
abordagem filoséfica, onde surgiram questionamentos sobre a possibilidade de conhecimento
objetivo e universal. Nas palavras do Husserl:

A primeira filosofia, que estava ingenuamente direcionada para 0 mundo
exterior, sofreu uma ruptura em seu desenvolvimento devido ao ceticismo
sofistico. As ideias da razdo em todas as suas formas fundamentais pareciam
perder seu valor diante dos argumentos sofisticos; esses argumentos
descreviam o que é verdadeiro em si mesmo — o ser, o belo, 0 bom em si
mesmo — como uma ilusdo enganosa. A filosofia perdeu assim o seu sentido
de objetivo. Com relacdo a algo que é em principio apenas subjetivo-relativo
— belo ou bom —, ndo havia principios e teorias que fossem verdadeiros em si
mesmos. No entanto, ndo foi apenas a filosofia que foi afetada. A vida ativa

em sua totalidade foi privada de seus objetivos normativos firmes; a ideia de

uma vida de razdo prética perdeu sua validade™®.

Nesse trecho, Husserl descreve a evolucdo da filosofia e da vida humana a partir do
impacto do ceticismo sofistico. A primeira filosofia, inicialmente direcionada para 0 mundo
exterior, sofreu uma ruptura quando os argumentos sofisticos questionaram as ideias da razao
em suas formas fundamentais, como o ser, 0 belo e 0 bom em si mesmo. Esses argumentos
afirmavam que esses conceitos eram meras ilusdes enganosas, privando assim a filosofia e a
vida ativa de seus objetivos normativos firmes.

Sdécrates, reconhecendo a seriedade dos problemas levantados pelos sofistas, reagiu
como um “reformador pratico”*. Ele buscava uma solucdo para a crise da filosofia e da vida
humana, entendendo que os problemas levantados pelos sofistas eram fundamentais para a
humanidade em busca de sua verdadeira esséncia. Sua reforma ética visava interpretar a vida
verdadeiramente satisfatoria como uma vida de pura raz&o, ou seja, uma vida que valoriza o
conhecimento genuino, baseado em evidéncias perfeitas, como o caminho para a virtude e a

verdadeira felicidade.

138 HUSSERL, E. The Idea of a Philosophical Culture: Its First Germination in Greek Philosophy, p. 286.
139 B
Ibid. p. 286.



Assim, na busca por evidéncias perfeitas, Socrates atribuia um valor incondicional a
intuicdo em sua abordagem filosofica. Mas o que seria essa abordagem platonica intuitiva ao
conhecimento? Nas palavras do Husserl:

O que é apreendido aqui é apreendido em uma intuicdo essencial
naturalmente adaptada — em uma intuicio na qual tudo o que é
empiricamente acidental assume um carater extraessencial e livremente
varidvel — e como aquilo que € essencialmente genuino como tal. Nessa
generalidade pura (ou a priori), funciona como uma norma vélida para
qualquer caso individual concebivel dessa esséncia.'*

A intuicdo essencial é descrita como uma faculdade naturalmente adaptada, capaz de
perceber o que é realmente significativo e fundamental em meio ao que é empiricamente
acidental e mutavel. Ela ultrapassa o nivel superficial das aparéncias e acessa 0 &mago das
coisas, reconhecendo o que € genuino como tal. A "generalidade pura" ou "a priori"
mencionada refere-se ao carater universal dessa intuicdo essencial. Ela opera como uma
norma ou padrdo valido para qualquer caso individual concebivel dentro dessa esséncia
particular. Em outras palavras, a intuicdo essencial™*! n&o se restringe a um caso especifico,
mas possui uma validade que se estende a todas as ocorréncias relacionadas a esséncia em
questdo. Ao tratar de exemplos concretos, Husserl sugere que, se alguém aplicar a intuicdo
essencial em uma situacdo geral envolvendo qualquer ser humano, buscando identificar
valores auténticos e objetivos verdadeiros, tais elementos se tornaréo evidentes e amplamente
reconhecidos. 1sso significa que, quando os principios do Belo e do Bom em si mesmos se
manifestam na clarificacdo proporcionada pela intuicdo essencial, eles podem contradizer de
forma evidente as suposicBes prévias ou opinides equivocadas, invalidando-as como
infundadas™*?.

A conexdo com a esséncia reside no fato de que a intuicdo essencial é uma capacidade
de discernir a verdadeira natureza das coisas, 0 que é essencial e fundamental, em contraste
com o que é meramente acidental ou superficial. Ela permite captar a esséncia subjacente de
uma situacao, conceito ou experiéncia, revelando o que é auténtico e genuino em si mesmo.
Ao fazer isso, a intuicdo essencial desempenha um papel crucial na busca pela compreenséo
das esséncias puras e gerais, um objetivo central na filosofia, como vemos em abordagens
socraticas e platbnicas, por exemplo. Através dessa intuicdo, & possivel acessar uma
compreensdo mais profunda e significativa da realidade e dos valores que guiam a vida

humana. Essa busca pela verdade e pela clarificacdo dos conceitos, conduzindo os individuos

0 |hid. p. 286
141 Segundo Husserl, Socrates “foi o primeiro a ver que as esséncias puras e gerais existem em si mesmas como

autodoagdes absolutas de uma intuigdo essencial pura”. Ibid. p. 287.
2 |pid. p. 287.



a examinarem suas proprias crencas e conhecimentos, é o que Husserl chama de “critica

intuitiva e a priori da razao™*.

Dessa perspectiva socratica, a intuicdo se erige como um
farol luminoso, norteando o individuo em sua jornada rumo a busca da auténtica sabedoria e
plenitude existencial, em um constante anseio por compreender a esséncia da propria vida e
do mundo circundante. Essa tentativa de reconhecer tanto os aspectos "nacional-tradicionais™
qguanto o0s aspectos “puros” da cognicdo reflete a busca socratica por uma razao
universalmente compartilhada.

Em resumo, em reacéo ao relativismo dos sofistas, Sdcrates enfatizou a busca por uma
vida ética fundamentada na razdo. Ele destacou a oposicéo entre opinido confusa e evidéncia
como um ponto central do interesse ético-pratico. Reconheceu a necessidade de um método
universal da razdo, uma critica intuitiva e a priori, e viu a reflexdo esclarecedora e a evidéncia
apoditica como fonte original de toda finalidade. Socrates também percebeu que as esséncias
puras e gerais existem em si mesmas como autodoacdes absolutas de uma intuicdo essencial
pura. Nesse contexto, a prestacdo de contas exigida por Socrates para a vida ética ganha
importéncia, ao defender uma padronizacdo fundamental de justificacdo da vida pratica com
base em ideias racionais apreendidas por meio de intuicdo essencial pura. Em consequéncia,
ao tornar evidente de forma reflexiva aquilo que realmente é almejado e pressuposto de forma
obscura, distin¢des sdo feitas, revelando o valor real ou a falta dele nas coisas em si mesmas.
Cada clarificacdo assume uma importancia exemplar, pois o que é percebido como verdadeiro
e genuino em si mesmo se torna uma norma valida para todas as instancias individuais desse
tipo de esséncia.

Assim, na visdo de Husserl, Socrates estabeleceu as formas fundamentais do
pensamento essenciais para a critica da razdo, e Platdo aplicou o principio socratico de
prestacdo de contas a ciéncia. Ele se opds aos sofistas como corrompedores da filosofia e da
ciéncia, buscando uma vida racional genuina e uma investigacdo cientifica verdadeira que
transcendesse & ingenuidade por meio de uma reflexdo radical de esclarecimento™**. “Platdo se

tornou o pai de todas as ciéncias genuinas™*

ao enfrentar os argumentos sofisticos e revelar
positivamente a possibilidade de conhecimento vélido em si mesmo e de uma ciéncia
vinculante para todo ser racional, fundamentando-a em insights principais e colocando a

ciéncia genuina em movimento.

3 |pid. p. 187.

144 Nas palavras de Husserl: “Enquanto a reforma de vida de Socrates foi direcionada contra os sofistas na
medida em que, através do subjetivismo, confundiam e corrompiam convic¢des morais gerais, Platdo se ope a
eles como corrompedores da ciéncia ("filosofia"). Cf. Ibid. 289.
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Assim, a cultura europeia, em sua esséncia, pode ser descrita como uma luta continua
pelo racionalismo, e sua historia pode ser vista como uma busca para afirmar e desenvolver
seu verdadeiro sentido de racionalidade. Todas as batalhas pela autonomia da razéo e questoes
praticas contém elementos de questdes de conhecimento que, por sua vez, podem ser
transformadas em questdes cientificas. A autonomia racional também deve ser tratada como
uma questdo cientifica e decidida com base em finalidade cientifica.

Nesse contexto, a investigacdo em "zieguezague™ promovida por Husserl destaca a
perspectiva Unica do filésofo alem&o sobre a importancia de Sdcrates e sua reagdo para a
compreensdo da fenomenologia e da natureza do conhecimento racional. A filosofia socrética-
platonica abriu caminho para uma abordagem mais critica e reflexiva na busca por uma
ciéncia rigorosa e sistematica. A énfase de Husserl na estrutura da razdo e na sua aspiracao de
reconhecer a universalidade da razdo compartilhada também encontra ecos nos filésofos da
modernidade, como Descartes, que buscava fundamentar o conhecimento de forma universal
e essencial.

Em sintese, o enigma do conhecimento transcendente, o ceticismo dos sofistas e a
busca por uma filosofia universalista na Grécia Antiga sdo elementos intrinsecamente
conectados na andlise de Husserl. A abordagem fenomenoldgica de Husserl ndo é um sistema
fixo e rigido, mas sim um processo continuo e dindmico de investigacdo, como ele mesmo
indica através do "padréo de ziguezague" de investigacdo™*. Isso reflete a atitude socrética de
questionamento constante e busca incessante pela verdade. Assim como Sécrates acreditava
gue o conhecimento ndo pode ser transmitido como conceitos prontos, mas sim, conquistado
através do questionamento e da autorreflexdo, Husserl também busca instigar a participacao
ativa dos individuos no processo de busca pela verdade. Ao defender a ideia de razéo e ao
enfatizar a importancia da filosofia na compreensao da realidade, Husserl luta para preservar
o0 legado intelectual europeu. Sua abordagem fenomenoldgica é um esforco para redimir a
razdo do relativismo e restabelecé-la como a pedra angular do conhecimento, seguindo o
exemplo dos filésofos gregos, como Platdo e Aristoteles, que consideravam a razao como a

resposta ao espanto, conduzindo ao amor pela sabedoria (filosofia).

148 0 padrdo de "ziguezague" mencionado nesse trecho se refere a abordagem metodoldgica adotada por Husserl
em sua filosofia fenomenoldgica. E uma estratégia de investigacdo que envolve avancar e retroceder entre a
compreensdo atual do conhecimento (a "ciéncia dada na sua figura hodierna™) e a busca pelas origens, as
fundacGes do sentido. No “ziguezague", o movimento reciproco entre o entendimento atual e a investigacdo das
origens cria um ciclo de interagcGes. A compreensdo do inicio, ou das raizes, ajuda a lancar nova luz sobre o
desenvolvimento subsequente, permitindo uma compreensdo mais rica e profunda. Por sua vez, a compreensdo
do desenvolvimento pode lancar novos questionamentos sobre as origens e as bases do conhecimento. Ibid. p.
46.



A filosofia transcendeu, portanto, a partir de Soécrates, gradualmente a mera
contemplacédo das questdes cosmoldgicas e se expandiu para abragar uma compreensdo mais
profunda da subjetividade e sua relagdo com o mundo ao seu redor. Essa evolugéo levou a
uma integracdo da investigacdo direcionada ao mundo externo com a investigacdo reflexiva
voltada para o espirito. Ao se voltar para o pensamento e a subjetividade ativa, surgiram
questdes sobre a possibilidade de uma realizacéo final e sobre a autenticidade e correcdo dos
objetivos e caminhos a serem escolhidos. Essas questdes também se manifestaram no d&mbito
da ciéncia, onde teorias desenvolvidas enfrentavam conflitos de sistemas e precisavam
defender seus direitos.

Para se tornar verdadeiramente racional, a ciéncia teve de superar a forma original de
investigacdo ingénua e se tornar autorreflexiva. 1sso envolveu a investigagdo das normas que
legitimariam definitivamente a ciéncia e uma busca por uma configuracao reformada com um
objetivo claro: ser conduzida e legitimada pela teoria da ciéncia. Além disso, os problemas
normativos também se aplicaram ao homem ativo em geral, ndo apenas ao cognitivamente
ativo. O trabalho tedrico abrangeu questGes mais elevadas e Ultimas, buscando ideias
normativas absolutas que determinariam principios em todas as esferas da acdo humana. A
verdadeira humanidade genuina emergiu ao adotar uma postura responsavel, vivendo em
autorresponsabilidade e seguindo a "razdo" em todos 0os momentos. Isso implicou em
governar-se com base em normas autoconcebidas e defendendo a legitimidade normativa de
suas acoes, referenciando-se a fontes ultimas de finalidade.

Nesse contexto, a filosofia € concebida como uma ciéncia universal cuja tarefa é
auxiliar a humanidade em sua busca pelo verdadeiro sentido de sua existéncia. Essa ciéncia
deve fornecer uma autoconsciéncia profunda, levando a humanidade a alcangar um verdadeiro
e genuino propdsito em suas vidas. A filosofia, ao se desenvolver em ciéncias de principios,
deve apresentar e justificar um sistema de normas que toda a humanidade deve seguir para se
tornar uma verdadeira e genuina humanidade, fundamentada na pura razdo pratica. Os
problemas de renovacdo estdo intimamente relacionados aos fatos da vida e, portanto, a
ciéncia rigorosa ndo esta desconectada da realidade factual, pois precisa pensa-la em termos
judicativos, fundando juizos sobre objetos na evidéncia de um estado dos mesmos. Nesse
sentido, faz parte da tarefa humana julgar valorativamente os fatos e, portanto, "ndo ha uma

oposicao entre teoria e prética"**’. A ciéncia rigorosa tem a responsabilidade com o senso

47 Conforme delineado por Marcus Brainard, na fenomenologia de Husserl, ndo se configura uma dicotomia
entre teoria e pratica, pois a teoria desenvolvida por Husserl ostenta uma inclinagdo intrinseca a pratica. Dessa
maneira, a teoria é subordinada ao proposito pratico. Cf. BRAINARD, Marcus. "For a New World"; On the
practical impulse of Husserlian theory. Husserl Studies, v. 23, n. 1, p. 17.



pratico, no sentido de que ela precisa ser aplicavel no mundo da vida. O verdadeiro
desenvolvimento humano da humanidade ndo sera mais alcancado de forma cega e passiva,
mas sim através de uma liberdade autbnoma e, em primeiro lugar, por meio de uma ciéncia
verdadeiramente auténoma. A filosofia — como uma ciéncia de principios universais — deve
estabelecer seu sistema absoluto de leis que, por sua vez, servira como referéncia universal
para todas as leis possiveis e genuinas.

Desta forma, para Husserl, a filosofia desempenha um papel crucial ao demonstrar
racionalmente que a cultura histérica, cujo crescimento se deu naturalmente, s6 pode se tornar
verdadeiramente humana quando é fundamentada e metodizada cientificamente, idealmente
na forma de uma cultura filoséfica. Essa cultura filosofica se entende e se legitima com base
em principios absolutos, conformando-se com uma visdo de racionalidade ultima. O
desenvolvimento dessa convicgdo ao longo da histéria da humanidade pode ser percebido no
curso do desenvolvimento da filosofia grega, representando uma das primeiras germinacdes
dessa busca por um sentido mais profundo da existéncia humana.

Dessa forma, Husserl destaca que a ciéncia pura, baseada no interesse teorico, ndo é
apenas uma nova formacdo cultural ao lado de outras, mas sim, uma forca revolucionaria que
conduzird toda a cultura a um destino superior. A busca por verdades universais e a
comunidade de conhecimento que ela promove sdo fundamentais para o avanco e a elevacao
da humanidade europeia, e essa crise que a cultura enfrenta requer uma reconexao com essa
forca motriz original para superar suas dificuldades. A filosofia, como expresséo do interesse
teodrico, desempenha um papel importante nesse processo de reviravolta cultural.

No préximo capitulo, abordaremos, especificamente, o0 § 9 da obra A Crise das
Ciéncias Europeias e a Fenomenologia Transcendental de Husserl, que ¢ um ponto crucial
em sua investigacdo sobre o caminho cético escolhido pelas ciéncias da natureza. Nesse
paragrafo, o filosofo expde suas preocupacdes em relacdo a fundamentacdo teodrica adotada
pelas ciéncias naturais, cujo desenvolvimento conduziria a uma crise epistemoldgica na
primeira metade do século XX. Em sua andlise, Husserl ressalta a importancia de
compreender o momento histérico no qual as ciéncias escolheram um caminho tedrico que
desconsiderou a subjetividade e a consciéncia como aspectos essenciais do conhecimento
humano.

No § 9, Husserl destaca a necessidade de reconhecer a influéncia das ideias cientificas
e filosoficas que moldaram a forma como a cultura europeia entendia a si mesma e o mundo
ao seu redor. Ele propde uma reavaliagdo critica dessas ideias, questionando 0s pressupostos

tedricos que estavam sendo adotados pelas ciéncias da natureza. Ao trabalhar o § 9,



investigaremos como Husserl delineia sua visdo do papel exercido pela fenomenologia na
superacdo da crise das ciéncias europeias. Ele propde uma abordagem filoséfica que valoriza
a descricdo rigorosa dos fendbmenos tal como se apresentam a consciéncia, resgatando a
subjetividade e a experiéncia humana como elementos fundamentais para a compreensao do
mundo.

Portanto, o 8 9 de A Crise das Ciéncias Europeias consistirda em um ponto chave em
nossas andlises, pois é nele que Husserl aprofunda, nos anos 30, suas reflexdes sobre a crise
do homem europeu e sua relagdo com a crise das ciéncias europeias. Veremos,
especificamente, nessa obra, cujas partes iniciais foram publicadas em 1936, o0 qudo a crise
das ciéncias passa, fundamentalmente, por uma “substru¢ao” do que Husserl denominara de
“mundo da vida”, solo originario — anterior a e condi¢do de — todas as idealiza¢des cientificas.
Ao cobrir o mundo pré-cientifico com uma “roupagem simbolica”, no sentido de se pensar o
mundo como uma realidade em si mesma matematica, tais ciéncias sucumbiram a um
esquecimento do que estava na origem de suas idealizacdes. Tal esquecimento ndo deixaria de
repercutir sobre o homem europeu cuja mentalidade foi formada com base nessas mesmas
ciéncias da natureza. Eis, portanto, o Gltimo testemunho de Husserl sobre a temética da crise,
em especial, do seu diagnostico e da sua tentativa de superacdo. Essa andlise é crucial para
compreender a visdo de Husserl sobre a crise na cultura europeia e a proposta fenomenologica

como um caminho para sua resolugéo.



CAPITULO 3. Consolidacéo das ideias de crise e de renovacdo
nos anos 30

Segundo Husserl, especialmente, na segunda metade do século XIX, a compreensédo
positivista da ciéncia negligenciou as questdes sobre o que a humanidade realmente é,
resultando como que em uma “cegueira” no campo cientifico, tornando as ciéncias incapazes
de ver a esséncia do ser humano e, em suas palavras, produzindo "meras ciéncias de fatos”,
constituindo “meros homens de fatos"'*%, Com a supressdo dos assuntos ditos “metafisicos”
da referida forma de compreensao, todas as ciéncias que a rigor sdo regides sistematicamente
derivadas da filosofia, sdo arrastadas para uma crise complexa, até mesmo uma crise
"estranha" que mina completamente o fundamento do significado de suas verdades, como
Husserl descreve. Pois as ciéncias positivas levam a discussdo sobre a universalidade e até a
necessidade das questdes sobre o significado ou insignificancia da existéncia humana, e
essas ciéncias ndo tém nada a dizer sobre “o ser humano livre, autodeterminado, que

racionalmente molda a si mesmo e o mundo ao seu redor**®”

. Segundo Husserl, no entanto,
uma disciplina que pretende merecer o nome de “ciéncia” deve apontar para uma verdade
objetiva e cientifica que seja capaz de abranger tanto a estrutura fisica quanto-espiritual do
mundo®®. Essa estrutura deve ser construida e estabelecida. A impoténcia das ciéncias
positivas em dizer algo sobre o ser humano (para além da ideia de concebé-lo como um mero
ente psicofisico), por um lado, e, por outro lado, a invalidacdo das bases legitimas das
ciéncias que realmente poderiam falar sobre o ser humano, tém levado, na visdo de Husserl,
a crise da humanidade europeia. Essa crise se manifesta como a falta de significado na vida
cultural e existencial como um todo. De certa forma, isso corresponde a declaracdo de

Nietzsche sobre o "niilismo & porta"***

, mas em um contexto diferente: Husserl explica essa
manifestacdo ndo através de uma critica moral e religiosa que condenaria toda a metafisica
ocidental, mas sim, através da queda da fé em uma filosofia universal que poderia guiar o ser
humano moderno e, portanto, através da perda da fé na razio"*2. Com ela, perdeu-se também

a crenca de que a histéria, a humanidade e a liberdade pudessem conferir algum significado a

18 HUSSERL, E. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental: uma introducéo & filosofia
fenomenoldgica, p. 3.

9 1pid. p. 3.

%0 1pid. p. 3.

151 NIETZSCHE. F. Vontade de Poder, p. 27.

152 Nas palavras do autor: “O ceticismo em relacdo a possibilidade de uma metafisica, o desmoronamento da
crenga numa filosofia universal como condutora do novo homem, significa precisamente o desmoronamento da
crenga na “razdo”, entendida tal como os antigos contrapunham a doxa a episteme. Ibid. p 8.



vida humana'®®

. A constatacdo de Husserl € a de que o colapso da razdo acompanhou a perda
da fé em um significado universal e em uma filosofia que pudesse ser capaz de guiar, através
de ideias e ideais absolutos, validos incondicionalmente, o ser humano moderno. De acordo
com Husserl, a perda da fé na razao implica a perda da fé em si mesmo™*. Colocar a
construcdo da filosofia como uma tarefa de uma ciéncia primeira ndo é feito para libertar a
filosofia do impasse causado pelas ciéncias positivas, mas para resgatar a Europa da auséncia
de cultura em que se encontra. Essa auséncia ndo se refere a falta de rigor em relacéo ao
conhecimento, mas sim a falta de um entendimento mais amplo e profundo sobre as questfes
essenciais da existéncia humana. O foco excessivo nas ciéncias positivas, que
frequentemente abordavam apenas 0s aspectos materiais e objetivos do mundo,
negligenciava as dimensfes subjetivas, emocionais e valorativas da vida humana. Isso
resultava na percepcdo de que as ciéncias, apesar de sua cientificidade rigorosa, nédo
conseguiram oferecer respostas satisfatorias para indagacdes sobre o sentido da vida, a
liberdade humana, os valores e a razdo. Portanto, a expressao "auséncia de cultura™ aqui se
refere a limitacdo na compreensdo das questBes existenciais mais profundas, que ndo eram
devidamente abordadas pelas ciéncias positivas que dominavam a época. Dessa forma, para
Husserl, reestabelecer a cultura envolve estabelecer a filosofia como uma ciéncia primeira,
pois essa abordagem permite abordar as dimens@es subjetivas e espirituais da existéncia
humana, bem como responder as indagacGes sobre significado e propdsito que as ciéncias
positivas tendiam a negligenciar.

A partir dai, podemos dizer que Husserl responsabiliza as ciéncias positivas, que
abordam o mundo humano a partir de uma atitude naturalista. Tal atitude resulta, de acordo
com Husserl, precisamente, de um esquecimento do mundo da vida. Segundo Husserl, a
ciéncia emerge da vida pré-cientifica e do mundo circundante. Em outras palavras, todos o0s
propdsitos cientificos encontrar-se-iam enraizados na vida pré-cientifica e, portanto, no
mundo da vida. Nele, cada individuo vive com os outros em um determinado modo de
existéncia, ndo havendo nada que pudéssemos, de antemdo, relacionar a linguagem
matematica da qual se serviria a ciéncia para “ler o mundo”.

No terceiro capitulo desta dissertagdo, nos dedicaremos a uma analise profunda das
reflex6es de Edmund Husserl sobre a crise cultural europeia, com especial atencdo a estreita
relacdo entre a matematizacdo da natureza, a concepgéo de infinitude trazida pelas ciéncias e

0 desenvolvimento das ciéncias naturais. O objetivo central € compreender como esses

53 Ipid. p. 9.
154 «“Se 0 homem perder esta crenga, entdo isto ndo significa outra coisa sendo que: ele perde a crenca “em si
mesmo”, no seu verdadeiro que Ihe é préprio”. Ibid. p. 9



elementos estdo intrinsecamente interligados e de que forma eles permeiam as duas ideias
principais (acdo de diagnosticar a crise e a tarefa que se impde como remediacdo) que
comecaram a tomar forma desde a década de 20, sendo, posteriormente, revividas e
enriquecidas nas reflexdes mais maduras do filésofo durante a década de 30.

Uma das principais preocupacdes que guiam esta investigacao € a questdo do "desvio
filoséfico”, cuja manifestacdo se da a partir de uma interpretacdo equivocada da fisica
moderna. Esse desvio implica na crenca segundo a qual todas as ciéncias poderiam ser
reduzidas a fisica, negando a complexidade da experiéncia humana e de suas mdaltiplas
dimensGes. Nesse contexto, Husserl mostra como a matematizacdo da natureza,
fundamentada na abordagem positivista adotada pelas ciéncias da natureza, contribuiu para
essa visdo limitada, negligenciando aspectos essenciais da existéncia humana, como a
liberdade, a autodeterminacédo e a capacidade de atribuir sentido a vida. Ao examinarmos a
nocdo de um “horizonte infinito” nas ciéncias da natureza, perceberemos que a aritmetizacao
da geometria se tornou, atraves de equac@es algebricas, um recurso fundamental para prever
e compreender o mundo natural dentro de seus limites aparentemente infinitos. No entanto, a
propria-aplicacdo da geometria sobre o mundo consolidaria o esquecimento do mundo da
vida, resultando em uma compreensdo limitada e fragmentada da existéncia humana. Essa
falta de uma visao abrangente da realidade por parte das ciéncias da época contribui para o
diagndstico da crise das ciéncias e da humanidade europeias, conforme identificado por
Husserl, onde a perda da fé na razéo e no significado universal seria uma consequéncia direta
desse desvio filoséfico. Assim, a investigacdo do terceiro capitulo aborda a preocupacao
central de Husserl em diagnosticar a crise da humanidade europeia, a partir de uma crise das
ciéncias da natureza. Ao compreendermos as raizes dessa crise, emergira a tarefa posterior
de pensar uma renovacdo da cultura. Husserl prop6e um projeto de renovacédo cultural para
enfrentar os desafios e consequéncias dessa crise, buscando resgatar a importancia do mundo
da vida na compreensdo do ser humano e de sua existéncia.

Portanto, neste terceiro capitulo, além de explorar as implicacdes da matematizacao
da natureza conjuntamente com o desenvolvimento progressivo das ciéncias da natureza,
enfatizaremos como essas reflexdes fundamentais fazem parte do projeto husserliano de
diagnosticar a crise da cultura e, a partir dessa constatacdo, elaborar uma tarefa positiva de
renovacao cultural. A pesquisa buscara, no terceiro capitulo, destacar como a filosofia, ao ser
estabelecida como uma ciéncia primeira, pode contribuir para o desenvolvimento de uma
humanidade genuina, transcendendo as limitagdes das ciéncias positivas e resgatando o

vinculo de pertencimento com o mundo da vida para a compreensdo da existéncia humana.



Ao final, esperamos oferecer uma compreensdo mais abrangente das reflexdes husserlianas
sobre a crise da cultura e de como o autor propde um projeto transformador de renovacao
cultural para remediar a situacdo vivida pela humanidade europeia.

3.1. O problema da matematizacdo da natureza e a busca pela causa do “desvio” na
crise das ciéncias europeias de Husserl

Nesta secdo, examinaremos o contexto do problema da matematizacdo da natureza,
destacando as discussOes sobre a crise nas ciéncias europeias. Para isso, buscaremos
esclarecer as consideracdes do autor, conforme apresentadas nos 88 1 a 8 do texto de A Crise
das Ciéncias Europeias.

Husserl desenvolve sua teoria da crise das ciéncias com base em uma interpretacédo
que oferece ao leitor da propria histdria da filosofia, dividida em trés grandes periodos: a
Antiguidade, a Modernidade e a Contemporaneidade. Portanto, 0s conceitos e expressoes
utilizados em sua narrativa historica (como "humanidade” e "perda do sentido da vida™) ndo
possuem uma interpretacdo Unica, podendo conter diversos significados. Em Krisis, 0 termo
"ciéncia dos fatos" (Tatsachenwissenschaft) denota o conjunto de disciplinas que buscam,
fundamentalmente, revelar o mundo enquanto uma realidade de fatos objetivos)**®. Dentre
essas ciéncias naturais, incluem-se a fisica e a quimica. Para ele, a ciéncia genuina vai além
de uma ciéncia de fatos e possui um significado para a vida. Mas o que exatamente seria essa
forma de ciéncia? De acordo com a historia filosofica de Husserl:

a humanidade europeia passou por uma revolugéo radical na era moderna.
Como é amplamente conhecido, durante o Renascimento, a humanidade
europeia passou por uma transformacdo interna revolucionéria. Isso
envolveu uma oposicdo ao estilo de existéncia medieval e sua
desvalorizagdo, buscando uma nova formagéo livre de si mesma. Ela

procurou um modelo surpreendente na antiguidade e tentou imitar o estilo
de existéncia antigo 156,

Essa nova forma de humanidade europeia —inspirada no modelo da Antiguidade — €
caracterizada por ter uma “existéncia ‘filosofica™. Isso significa "dar livremente a si mesma,
ou seja, a toda sua vida, regras derivadas da razdo pura, ou seja, da filosofia"*>’. Além disso,
essa nova humanidade europeia herdou ndo apenas a antiga forma de existéncia, mas
também a prépria filosofia, tal como 0s gregos a pensaram na Antiguidade. Essa filosofia é,

nl58

grosso modo, a "ciéncia que abrange tudo...uma filosofia universal"~°, ou seja, uma filosofia

que trata de todo o conjunto de seres existentes. Em sua concepcdo, essa nova ciéncia




inicialmente obteve sucesso. "Como sabemos, a ciéncia pdde reivindicar um significado
orientador para essa nova formacdo da humanidade™°. No entanto, essa nova ciéncia
acabou enfrentando dificuldades e desilusbes em seu percurso nos seculos subsequentes.

No final do século XIX, a visdo de mundo da humanidade europeia foi determinada
pela concepcao positivista de ciéncia e por todo um espirito de "prosperity” em torno do
desenvolvimento dessa humanidade. No entanto, esse mesmo espirito acabou por “desviar o
olhar da quest&io crucial para a verdadeira humanidade™'®®. Essa quest&o crucial da qual o
olhar foi desviado ndo é outra que a da propria razdo que, por sua vez, conhecimento,
liberdade, Deus e assim por diante’®*. Para Husserl, as disciplinas cientificas possuem um
significado orientador em relacdo a humanidade, de modo que a perda de sentido da vida
implica na perda desse significado orientador. Portanto, & importante investigar as causas
dessa perda. De fato, Husserl levanta questionamentos nesse sentido. Por que a ciéncia
perdeu esse sentido orientador? Por que houve uma mudanca essencial na ciéncia, ou seja,
por que o ideal cientifico sucumbiu a uma viséo restrita e um tanto quanto encobridora do
mundo pré-cientifico do qual partiram as primeiras intui¢des? Compreender tudo isso se
torna é de extrema importancia*®.

Até agora, a discussdo sugere que a causa da perda pode ser atribuida a ciéncia
empirica, mas € importante notar que essa causa ndo pode ser afirmada tdo simplesmente.
Isso ocorre porque a ciéncia empirica esta envolvida na origem da formacéo da nova ciéncia
na modernidade. A transformacdo cientifica comeca, em primeiro lugar, como uma
transformacéo de disciplinas especificas da heranca Antiga, como a geometria de Euclides e
outras matematicas gregas, seguidas pelas ciéncias naturais gregas e assim por diante®,
Essa matematica e ciéncias naturais transformadas se tornaram a ciéncia natural de Galileu.
Devido a relacdo da formagdo da nova ciéncia com o estabelecimento das ciéncias naturais,
ndo se pode simplesmente afirmar que a causa da perda esta na ciéncia natural. Além disso,
essa nova ciéncia foi bem sucedida em seu inicio, o que torna dificil considerar a propria
ciéncia natural como a causa. No entanto, por outro lado, é inegavel que a causa esta
relacionada com a ciéncia empirica, incluindo as ciéncias naturais. Em resumo, para Husserl,
a ciéncia natural é a origem da nova ciéncia e, a0 mesmo tempo, a causa remota da crise,
representando uma existéncia ambigua com ambos os significados. Com o resumo até aqui,

podemos responder a pergunta levantada no inicio desta secdo. Husserl estd buscando




compreender a causa da perda do sentido orientador da nova ciéncia na modernidade, e ele
aborda a questdo da fisica para isso. Considerando a dualidade ambigua da fisica, a causa
ndo estd na fisica em si, mas em algo relacionado a fisica. Para esclarecer esse "algo”, ele
aborda o problema da matematizacdo da natureza.

Na proxima secdo, examinaremos em detalhes o problema da matematizacdo. No
entanto, no final desta secdo, ha uma consideracdo sobre uma abordagem especifica para
esse problema. Isso diz respeito a posicdo de Galileu Galilei no § 9 de Krisis. Conforme ja
apontado, Galileu ndo é considerado simplesmente como um individuo histérico, mas é
retratado como uma figura paradigmatica representativa dos fisicos da época. Isso pode ser

compreendido através da seguinte citacdo:

A ideia em questdo emerge pela primeira vez em Galileu, por assim dizer,
ja pronta; assim, liguei ao seu nome todas as observacbes (ou seja,
idealizando/simplificando, de certa maneira, a situacdo), embora uma
analise histdrica mais exata tivesse de fazer justica também aquilo que, nos
seus pensamentos, Galileu deve aos “predecessores™*.

Dessa forma, Galileu é identificado como o representante que, em certo sentido, deu
forma completa a ideia em questdo. No entanto, para entender o que ele deve aos
predecessores em seu pensamento, uma analise historica mais detalhada se faz necessaria.
Em qualquer caso, com motivos validos, ele continuou a seguir um comportamento
semelhante (assim, de certa forma, ele idealizou e simplificou a situagd0)'®. A "ideia em
guestdo™ mencionada no inicio da citacdo refere-se a ideia da matematizacdo da natureza.
Como essa ideia foi consolidada pela primeira vez por Galileu, Husserl conectou todas as
suas consideracdes ao nome do fisico moderno. Portanto, de certa forma, a situacdo foi
idealizada e simplificada por ele.

3.2 A formagéo da geometria

Para reconstruir o processo de formacdao da fisica, € necessario voltar as suas origens.
Para isso, Husserl retrocede da fisica para a geometria e da geometria para a pratica da
medicdo. Ele procura elucidar o processo pelo qual a geometria se desenvolveu a partir da
medicdo. Em outras palavras, ao reconstruir o processo de formacdo da fisica, ele comeca
por reconstruir o processo de formacgdo da geometria e como essa se consolidou, como
passar do tempo, por meio da préatica da medicéo.

Primeiro, vamos considerar a “"geometria pura”, que nos foi dada de antem&o como

164 |hid. p. 45.
185 |hid. p. 45.



uma antiga tradicdo e que estd vivendo em continuo desenvolvimento vivo, como uma

matematica pura da forma geral do espaco-tempo®®®

. Aqui, a geometria é definida como uma
matematica sobre a forma geral do espago-tempo. Essa forma espago-tempo inclui "formas
espaciais”, "persisténcia”, "movimento", “transformacdo”, entre outros elementos. Néo se
trata apenas de uma matematica que lida com figuras geométricas, mas sim de uma
matematica relacionada a figuras que incorporam aspectos temporais, como 0 movimento.
Husserl esta tentando reconstruir o processo de formacdo dessa geometria. A razdo pela qual
ele comeca com a geometria ao tentar reconstruir o processo de formacéo da fisica pode ser
compreendida a partir da seguinte frase: “mas se a geometria deve ser entendida como o
fundamento do sentido da fisica exata, temos, aqui, e em geral, de ser muito precisos”167.

A geometria desempenha um papel fundamental na compreensao da fisica, pois é sua
base de significado. Ao investigar a formacdo da fisica, € crucial explorar a geometria
subjacente a essa base. Essa conexdo se torna mais clara quando examinamos 0 movimento
dos objetos na fisica. O movimento é descrito usando conceitos geométricos como
"movimento em linha reta" ou "movimento circular", e as trajetérias de movimento séo
representadas por formas geométricas como “curvas” ou "ondas". Ao retrocedermos até a
técnica de medicdo para entender a formacdo da geometria, encontramos uma abordagem
semelhante aquela mencionada anteriormente. Embora a geometria ideal ja existisse antes da
arte de medicdo, é importante ressaltar que a técnica de medicéo estava presente nos estagios
iniciais da geometria. Essa técnica, mesmo em sua forma rudimentar, contribuiu para a
compreensdo das formas geométricas e desempenhou um papel na construcdo das bases da
geometria. Esses estagios iniciais, nos quais a técnica de medicdo desempenhou um papel,
constituiram a base de significado da geometria. Eles também serviram como fundacdo para
a posterior inovacdo da idealizacdo. Nesse sentido, Husserl explora a génese da geometria
desde seus primdrdios, destacando que nesse processo, a geometria e a técnica de medicao
eram interdependentes. A analise de Husserl ndo se limita apenas a fisica, mas se estende a
propria geometria, considerando a presenca da técnica de medicdo como uma influéncia
desde seus estagios iniciais. A partir dai, ele pretende esclarecer como foram esses estagios
iniciais a partir de trés perspectivas: a do filésofo, a da arte de medicdo e a do objeto de
medicdo. Vamos ver o que o Husserl nos fala, primeiramente, sob a perspectiva do

"fil6sofo”:

Medir faz parte de qualquer cultura, embora em estadios de perfeicdo
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primitiva até uma perfeicdo mais elevada. Algo da técnica da medicéo, da
inferior e eventualmente superior, assegura nos fatos historicos
essencialmente possiveis e, aqui, como realidade, o progresso da formagédo
cultural. Assim, podemos sempre pressupor também que j& existem sempre
- dados de antemado ja ricamente configurados para o fil6sofo que ainda néo
conhecia geometria, mas que deve ser pensavel como o seu inventor - a arte
da projecdo para as construgdes, a medicdo dos campos, do comprimento
dos caminhos etc. Ascendendo, como filésofo, do mundo circundante
prético finito (da casa, da cidade, da paisagem etc., temporalmente, dos
processos periddicos, dia, més etc.)™®,

Por esse motivo, é considerado que todas as culturas possuem algum tipo de técnica
de medicdo. E, nesse contexto, a existéncia de um filésofo que recebe antecipadamente tais
técnicas de medicéo e a partir delas faz a descoberta da geometria é pressuposta. Nao é
necessario especificar factualmente quem seria esse filosofo. Geralmente, Tales é
mencionado como o fundador da geometria, mas seu nome nao é citado aqui porque ndo é
relevante para o aspecto factual. A razéo pela qual Husserl sup6s a existéncia desse filésofo
pode ser semelhante ao posicionamento de Galileu Galilei, conforme visto na secao anterior,
onde o fisico moderno desempenha o papel de ponto de conexdo para todas as consideracfes
relacionadas a formacdo da fisica. Da mesma forma, essa suposicdo da existéncia de um
filésofo €, provavelmente, para servir como um ponto de conexdo para todas as
considerac0es relacionadas a formacdo da geometria.

A seguir, em que exatamente consiste em o trabalho de medicdo que ¢é
antecipadamente dado a esse fildsofo? Esse trabalho de medi¢do lida com elementos
complexos e, em sua esséncia, a medicdo em si € apenas uma parte final do processo. Por
outro lado, as técnicas criam conceitos ou nomes para formas tridimensionais como rios,
montanhas e edificios, geralmente carecendo de conceitos claros que as definam. Assim,
esses conceitos sao criados para atender as necessidades dessas formas (dentro da gama de
similaridade de formas). Primeiro, a "figura" (dentro do alcance de similaridade de formas) é
tratada, seguida pelas relagcdes de tamanho e proporgéo, e entdo sdo criados conceitos para
fixar empiricamente alguma figura béasica que seja amplamente utilizavel em objetos
empiricos reais, escolhendo-a como uma "escala". Atraves das relacbes com essa escala e
outras figuras de objetos, essas outras figuras sdo praticamente e objetivamente definidas. A
arte de medicdo consiste em descobrir praticamente essas possibilidades de definicao
univoca por meio de relagdes (ou que sdo descobertas) entre essa escala e outras figuras'®®. A
partir dessa definicdo, trés aspectos do trabalho da medigdo podem ser identificados: 1) o

primeiro aspecto ¢ o da formacdo de conceitos, que inclui conceitos para determinar o
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tamanho e proporcdes de objetos, bem como para definir posicdes’®. Por exemplo, conceitos
como "area" e "volume" podem ser usados para descrever o tamanho de objetos, e conceitos
como "proporgédo” e "relacdo” podem ser aplicados para expressar relagdes entre tamanhos.
Quando se trata de definir posicGes, técnicas de medicdo como a navegagdo — que usa a
Estrela Polar como um ponto imovel bem conhecido para medir angulos e determinar a
posicdo de um navio — sdo exemplos desse aspecto da medicdo; 2) o segundo aspecto é a
selecdo da escala. A formacdo de conceitos ndo é suficiente por si s6, de modo que é
necessario ter objetos empiricos que se encaixem nesses conceitos. Exemplos primitivos
seriam usar partes do corpo humano, como passos ou a extensdo das maos, como unidades
de medida; 3) por fim, o terceiro aspecto € a prépria medicdo. Ao formar conceitos e
selecionar uma escala, a medicdo torna-se possivel de uma maneira univoca. Se diferentes
medicdes forem feitas com diferentes conceitos e escalas, o resultado ndo sera univoco, e
diferentes medicdes feitas por diferentes pessoas podem levar a confusdo. Essa confusao
ainda pode ser encontrada na sociedade moderna, por exemplo, quando a diferenca entre
"metros" e "jardas" pode levar a confusfes sobre a extensdo de distancias. Somente ao
formar conceitos comuns e selecionar uma escala comum é que é possivel obter medicGes
consistentes e univocas, independentemente do observador. Husserl chama essa capacidade
pratica e objetiva da medicdo de "funcdo de objetivacdo empirica e pratica"*"".

Por fim, apds a clareza sobre o conteldo do trabalho de medicdo, é importante
verificar o objeto de medicdo desse trabalho, que é caracterizado por duas propriedades:
singularidade e graduacéo.

Ao dirigir um olhar abstrativo para as meras figuras espago-temporais no
mundo circundante intuivel, experienciamos “corpos” - N80 COrpos
geométrico-ideais, mas precisamente 0s corpos que efetivamente

experienciamos, com o conteldo que é efetivamente um conteudo de
experiéncia’%.

O observador (ou o filésofo que mais tarde se tornard o descobridor da geometria)
experimenta um objeto em seu préprio mundo circundante, direcionando seu olhar apenas
para a forma espacial e temporal do objeto, ou seja, ele experimenta o objeto individual,
deixando de lado os aspectos sensoriais, como cor e cheiro. Portanto, quando estamos
sentados diante de uma mesa, estamos experimentando o 'objeto desta mesa a nossa frente'
em nosso mundo circundante, ndo estamos experimentando a forma geométrica de uma

superficie plana. Aqui, 0 objeto da ciéncia da medicdo é caracterizado como objetos
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individuais e experienciaveis pelo observador em seu mundo circundante. Além disso, em
relacdo ao grau do objeto, é declarado da seguinte forma: “quer sejam coisas reais ou
imaginadas, essas formas séo consideradas apenas em termos de grau, como mais retas ou
menos retas, mais planas ou menos planas, mais redondas ou menos redondas™".

Podemos comparar as figuras dos objetos que experimentamos em nosso mundo
circundante e determinar seu grau. Por exemplo, podemos ver uma linha desenhada a méo
em um papel e uma linha tracada com uma régua e perceber que a ultima é “mais reta” que a
anterior. Além disso, podemos facilmente alterar a forma dos objetos em nossa imaginagao.
Podemos fazer uma bola de rugby parecer redonda como uma bola de futebol. Assim, as
formas dos objetos que experimentamos na realidade possuem graus. Em outras palavras,
nenhuma forma é considerada uma forma completa ou perfeita. Sempre podemos considerar
a possibilidade de uma figura com um grau mais alto de perfeicdo. E, claro, o oposto
também € verdadeiro. Podemos considerar a possibilidade de uma forma com um grau
inferior. Assim, “esta gradualidade caracteriza-se como uma gradualidade de maior ou
menor perfeicdo™’,

Até aqui, descrevemos a situacdo inicial na qual a fisica e a geometria ndo estdo
estabelecidas, e apenas a ciéncia da medicéo existe. O observador (fil6sofo) mede os objetos
individuais com graus em seu mundo circundante de maneira univoca, compreensivel
também para outros medidores. A partir desse estagio inicial, Husserl considera como a
geometria é estabelecida. Ele vé duas ocasifes para esse processo:

Com a humanidade, porém, progride também a técnica, bem como o
interesse pelo que é tecnicamente mais refinado; e o ideal da perfeicdo

desliza, assim, sempre mais além. Por isso temos também sempre j& um

horizonte aberto de melhoramento imaginavel, a conduzir sempre mais

além*™.

Aqui a perfeicdo da tecnologia e o interesse em tecnologia estdo relacionados. Quando uma
tecnologia satisfaz o interesse relacionado a ela, considera-se que essa tecnologia é perfeita.
Por exemplo, quando uma crianga do ensino fundamental faz um trabalho usando papel, ao
medir o comprimento do papel e cortad-lo apenas na quantidade necessaria, a precisdao em
centimetros é suficiente. No entanto, ao fabricar méaquinas precisas, como carros, a medicao
do comprimento das pecas exige uma precisdo de milimetros ou até uma precisdo ainda
maior. Dessa forma, a perfeicdo da técnica de medicao varia de acordo com o interesse na

precisdo da medigdo. Essa relagdo entre tecnologia e interesse € mitua. A medida que o
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interesse em certa medida € satisfeito, surge um interesse maior em medicdes mais precisas,
0 que leva ao aprimoramento da técnica de medicao para atender a esse interesse. Por outro
lado, o aprimoramento da técnica de medicdo desperta um interesse maior. Esses fatores
encontram-se interligados. Nesse processo de avancar em direcdo ao horizonte de
aperfeicoamento, sdo revelados os limites das formas:
Sem aprofundar aqui mais as conexdes essenciais (0 que nunca foi feito
sistematicamente, e de modo nenhum ¢é féacil), compreenderemos desde ja
gue partir da pratica do aperfeicoamento, ao avancar-se livremente no
horizonte do aperfeicoamento “sempre novamente” imaginavel, em toda a
parte se delineiam figuras-limite em direcdo as quais, como polos

invariantes jamais alcancaveis, a série de aperfeicoamento a cada momento
converge.*’™

Por exemplo, fazemos algo reto se tornar ainda mais reto e repetimos esse aprimoramento.
Isso é avancar em direcdo ao horizonte de aperfeicoamento. Nesse momento, ndo ha um
objetivo fixo em seu caminho. A série de aperfeicoamentos se estende em estagios
sucessivos nos quais notamos uma relagdo cada vez maior de completude. No entanto, no
processo de repetir as melhorias, os limites das figuras sdo revelados. Em outras palavras, no
aperfeicoamento do que é reto, a forma limite “linha reta” é revelada. Quando isso acontece,
essa forma limite se torna o ponto de chegada que o aperfeicoamento busca como um ponto
invariavel, orientando a série de aperfeicoamentos. No entanto, a revelacdo das formas limite
por si s ndo é suficiente para estabelecer a geometria. Isso ocorre porque a tecnologia e o
interesse estao correlacionados. Por exemplo, mesmo se uma régua precisa for usada em um
trabalho escolar, o interesse da crianca ndo sera satisfeito (ela pode até considerar
inconveniente por ser tdo precisa). Da mesma forma, usar material escolar para fabricar
maquinas de precisdo também ndo atende aos requisitos. Enquanto o interesse estiver
direcionado para a tecnologia, mesmo se as formas limite forem reveladas, elas
permanecerdo fora do interesse. Portanto, a outra ocasido € essa mudanca de interesse.

Isso inclui "a determinagdo das formas ideais e a construcdo de novas formas a partir
das formas ja determinadas”. Ha duas coisas incluidas nessa pratica matematica: a

“exatiddo” na determinacdo das formas ideais.

Nesta pratica matematica, contudo, alcancamos aquilo que nos é vedado na
pratica empirica: “exatiddao”; porque, para as figuras ideais, se abre a
possibilidade de determina-las em identidade absoluta, de conhecé-las, de
modo absolutamente idéntico e metodicamente univoco, como substrato de
caracteristicas determinaveis de modo absolutamente idéntico e

metodicamente univoco®”’.
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Na pratica matematica da medicao, foi descoberta a possibilidade de determinar, de
forma unica, a forma do objeto, mas essa univocidade permanece como uma univocidade
pratica. A forma empirica do objeto também possui identidade, mas ndo é absoluta. Por
exemplo, se trés pessoas cortarem papel para criar tridngulos, inevitavelmente havera alguma
margem de erro. Mesmo se sobrepostos, os trés triangulos ndo se encaixardo perfeitamente.
Embora sejam triangulos idénticos, eles ndo sdo absolutamente idénticos. No entanto, no
caso da forma ideal do triangulo como uma forma conceitual, ela possui identidade absoluta.
Além disso, ndo apenas a forma ideal em si, mas também suas propriedades podem ser
determinadas em identidade absoluta. Por exemplo, podemos reconhecer o triangulo como a
entidade que possui a propriedade cuja soma dos trés angulos internos € igual a 180 graus.
No entanto, isso ndo é possivel na forma empirica de um objeto individual. Ndo importa o
qudo perfeito ele seja, ndo pode ultrapassar a propriedade de aproximadamente 180 graus.
Dessa forma, a pratica matematica da geometria adquire exatidao.

Assim, o processo de estabelecimento da geometria foi reconstruido e ficou claro que
as formas ideais sdo adquiridas a partir da perfeicdo da forma empirica do objeto. No
entanto, apenas isso ndo é suficiente para construir novas formas ideais, pois sempre
teriamos de completar a forma empirica. Para construir novas formas ideais a partir das
formas ideais, é necessario ter a possibilidade para isso. Essa é a outra caracteristica: a
possibilidade sistemética de producéo:

Destacam-se, a este respeito, configuracdes singulares, como secdes de
reta, triangulos ou circulos. E, no entanto, possivel - e esta foi a descoberta
gue criou a geometria -, por meio daquelas figuras elementares previamente
destacadas como universalmente disponiveis, e segundo operagdes com
elas universalmente realizaveis, ndo s6 construir sempre outras figuras que,
em virtude do método gerador, sdo determinadas de modo
intersubjetivamente univoco. Pois abre-se, por fim, a possibilidade de gerar
construtivamente, de modo univoco, por um método sistematico
aprioristico de maxima extensdo, todas as figuras ideais em geral
imaginaveism.

Através da possibilidade sistematica de producdo a partir das formas elementares
(como linhas, triangulos, circulos etc.), é somente quando existe a capacidade de produzir de
forma abrangente e sistematica todos o0s objetos conceituais que sdo determinados
univocamente a partir dessas formas elementares, que é possivel construir novas formas
conceituais a partir das formas ideais. Por exemplo, essa possibilidade permite a producéo de
todos os poligonos, ndo apenas triangulos, pentagonos e dodecdgonos, mas também

poligonos que ndo existem no mundo empirico, como poligonos com cem ou dez mil lados.
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Com essas duas caracteristicas, a precisdo e a possibilidade sistematica de producdo, 0s
gebmetras podem realizar seu trabalho sem depender do mundo empirico ao seu redor.

Isso conclui a reconstrugdo do processo de estabelecimento da geometria de acordo
com Husserl. Conforme mencionado no inicio desta se¢do, isso representa uma reconstrucao
da geometria como era entendida na antiga tradicdo antes de Galileu. Ou seja, ainda néo se
trata da discussdo sobre a matematizacdo da natureza por Galileu, que é o tema do § 9 de
Krisis. O que a constituicdo da geometria representa € apenas o0 estabelecimento da
geometria, mas isso por si s6 ndo significa que a natureza tenha sido matematizada.

Agora nos deteremos no referido paragrafo, especificamente, na letra “b”. Husserl faz
a seguinte pergunta ap0s concluir a reconstru¢cdo do processo de estabelecimento da
geometria: como a geometria, que € recebida de forma simples na evidéncia aprioristica que
governa os estudos geométricos normais, é capaz de determinar o pensamento de Galileu e
conduzi-lo pela primeira vez a ideias fisicas que ele desenvolveu ao longo de sua vida?*™

A partir daqui, comeca a reconstrucdo do processo de estabelecimento da fisica.
Segundo Husserl, a deducdo geométrica mencionada possui duas implicagdes. A primeira é a
possibilidade de reconhecer a existéncia real das formas.

a matematica mostrou, assim, pela primeira vez, que uma infinidade de
objetos, pensados de modo subjetivo-relativo e s6 numa vaga representacéo
geral, é efetivamente pensavel, por um método a priori oniabrangente, de
modo objetivamente determindvel e como em si determinada-, mais

precisamente: como uma infinidade de objetos decidida de inicio como em

si determinada em todos o0s seus objetos e em todas as propriedades e

relacdes dos mesmos*®.

Assim, a geometria criou objetos conceituais que podem ser determinados de forma
absoluta e univoca. Isso significa que a geometria superou a relatividade do conhecimento
empirico no mundo intuitivo circundante. Enquanto o conhecimento empirico pode variar de
pessoa para pessoa, a determinacdo dos objetos conceituais é univoca para todas as pessoas.
A geometria, ao construir esses objetos conceituais, mostrou que, usando métodos
geomeétricos, é possivel determinar objetivamente os objetos, ou seja, é possivel conhecer os
objetos em si. Além disso, o conteddo dos objetos reconhecidos e suas propriedades podem
ser considerados como sendo preestabelecidos. Por exemplo, quando reconhecemos a
propriedade de um triangulo de ter a soma dos trés angulos internos € igual a 180 graus,
entendemos que essa propriedade € assim independentemente de nosso assentimento

enguanto individuos inseridos em um contexto empirico.
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Resumindo, a partir dos métodos geométricos, tornou-se possivel reconhecer o0s
préprios objetos reais. A segunda implicacéo € a possibilidade de previsdo indutiva:
Em virtude da matematica pura e da arte pratica da medicéo, pode-se criar,
para tudo o que é assim extensional no mundo dos corpos, uma previséo
indutiva de um tipo inteiramente novo, pode-se, a saber, “calcular” com
necessidade concludente, a partir de ocorréncias de figuras a cada vez
dadas e medidas, a ocorréncia de figuras desconhecidas e inacessiveis a
medigdo direta. A geometria ideal, estranha a0 mundo, torna-se, assim,

“aplicada” e, entdo, num certo aspecto, um método universal de
conhecimento de realidades*®

Esse trecho tem como pano de fundo a relagdo entre a pratica de medicdo e a
geometria ap0s o estabelecimento desta Ultima. Antes da geometria ser estabelecida, a
préatica de medi¢do a possibilitou. No entanto, apds o estabelecimento da geometria, ocorreu
0 oposto, em que a geometria passou a orientar a pratica de medi¢do. A possibilidade
sistematica de producdo geométrica mencionada se refere a capacidade de gerar todos 0s
objetos conceituais a partir de formas elementares. Os gedmetras utilizam essa possibilidade
para produzir diversos objetos conceituais e precisamente determina-los. Por ndo precisarem
conceitualizar os objetos empiricos para cada objeto conceitual, 0 mundo dos objetos
conceituais torna-se um mundo completo em si mesmo. Enquanto os geGmetras permanecem
nesse mundo para prosseguir com seu trabalho, a geometria permanece distante do mundo
intuitivo circundante. No entanto, quando os resultados obtidos em seu trabalho sdo
aplicados a pratica de medicdo, a geometria se torna “geometria aplicada”. Nesse momento,
a geometria aplicada usa seus resultados para calcular eventos diretamente mensuraveis a
partir de eventos formalmente dados, mas também para calcular eventos que ndo podem ser
medidos diretamente. Assim, a capacidade de reconhecer a existéncia real dos objetos e a
possibilidade de previsdo indutiva sdo duas habilidades que a geometria adquiriu. Essas
habilidades permitem que a geometria seja aplicada em diversos campos, como a astronomia
durante o tempo de Galileu, onde a geometria € usada para reconhecer eventos reais e
indiretamente mensuraveis, cComo 0s eventos cosmicos.

De acordo com Husserl, Galileu foi levado a pensar a geometria em relacdo a “outros
aspectos”. A possibilidade de construcdo e determinacdo de forma sistematica e construtiva,
que foi demonstrada pela geometria, ndo poderia ter passado despercebida por Galileu. Esses
"outros aspectos” incluem as "qualidades sensiveis" e "habitos tipicos™ presentes no mundo
circundante intuitivo. Na experiéncia sensorial intuitiva, as formas realistas e possiveis dos

objetos séo dadas apenas como "formas™ de "matéria”, ou seja, elas sdo dadas como formas
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abstratas separadas de suas qualidades sensiveis especificas, tais como cor, som e cheiro®?,
A medicdo, ao focar nas "formas™ espaco-temporais, abstrai essas "qualidades sensiveis™ que
acompanham as formas na experiéncia concreta. Porém, na real experiéncia concreta, as
“formas" dos objetos estdo inseparavelmente ligadas a essas “qualidades sensiveis"'®*. Por
exemplo, quando se olha para o telhado de uma casa, ndo se vé apenas a forma do telhado,
mas também sua cor e outras qualidades sensiveis. Assim, nas experiéncias concretas, as
"formas" e as "qualidades sensiveis" tornam-se indissociaveis.

Além disso, Husserl menciona uma habitualidade das coisas no mundo circundante.
As coisas no mundo intuitivo possuem uma "habitualidade”, ou seja, tendem a comportar-se
de maneira tipica sob circunstancias semelhantes'®. Essa habitualidade é aplicada a toda a
totalidade do mundo intuitivo, de modo que 0 mundo intuitivo como um todo possui uma
forma habitual.

Portanto, Husserl argumenta que, se a geometria foi capaz de construir e determinar
formas de maneira sistematica, esses outros aspectos, como "qualidades sensiveis" e
"habitualidade", também podem ser tratados da mesma maneira. Galileu, ao perceber essas
possibilidades, viu a geometria como um meio para alcangar o conhecimento e, assim, foi
levado a desenvolver a ciéncia fisica. Por exemplo, nés sabemos que mesmo sem entender o
porqué de objetos se comportarem da mesma maneira em situacdes semelhantes, “langar um
objeto que, em seguida, cai apds um certo periodo” ou “um objeto rolando por uma
superficie inclinada, com sua velocidade constantemente aumentando”. Essa consisténcia é o
gue chamamos de "habitualidade™ e representa uma espécie de causalidade, conforme
indicado em sua defini¢do. De fato, Husserl também pode se referir a essa habitualidade
como regras universais e causais™. No entanto, é importante ndo confundir essa
habitualidade com a causalidade cientifica natural, ja& que, nesse estagio em que discute a
habitualidade dos objetos e do mundo, a fisica ainda ndo foi estabelecida. No entanto, ndo
sdo completamente distintas, pois, assim como as ciéncias naturais utilizam leis causais para
prever eventos desconhecidos, a habitualidade nos permite fazer previsdes sobre eventos
desconhecidos relacionados ao nosso mundo circundante.

Esses padrdes causais universais do mundo circundante nos permitem formular
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hipdteses, realizar inducdes e previsdes. No entanto, “na vida cognoscitiva pré-cientifica,

porém, estamos, apesar de tudo, no aproximativo e tipico”'®®

. Por exemplo, temos o
conhecimento de prever eventos futuros com base nas ocorréncias atuais, como "quando as
nuvens estdo vermelhas ao entardecer, o dia seguinte ser& bonito". No entanto, € claro que
essas previsdes ndo sao totalmente precisas e sdo apenas aproximacdes e previsdes tipicas.
Husserl destaca a diferenca entre essa habitualidade e as previsfes indutivas totalmente
novas obtidas pela geometria, que foram aplicadas & geometria aplicada e se tornaram
previsdes indutivas totalmente novas. Ao compara-las com a habitualidade, ele explica o que
exatamente era completamente novo. Esse novo aspecto era o das previsdes indutivas tipicas
em nossas vidas pré-cientificas. A geometria, por sua vez, possibilitou previsdes totalmente
novas atraves do uso de calculos.

Essas duas caracteristicas, as qualidades sensiveis e a habitualidade, sdo "outros
aspectos” da natureza. Husserl divide a natureza em "forma", "qualidades sensiveis" e
"habitualidade”. Na fase anterior a Galileu, quando a fisica ainda ndo estava estabelecida,
mas a geometria ja havia sido desenvolvida, o sucesso da geometria estava limitado apenas
ao aspecto da forma na natureza. Galileu, ao perceber o sucesso da geometria nesse aspecto,
questionou se coisas semelhantes seriam possiveis para qualidades sensiveis e outros
aspectos. A partir dessa analise, podemos compreender de maneira mais detalhada qual é o
problema da matematizacdo da natureza. Husserl escreveu sobre esse problema, afirmando
que: "Ora, na matematizacdo galilaica da natureza, é esta mesma natureza que é idealizada
sob a orientacdo da nova matematica™*®’.

Antes de Galileu, a geometria tinha sucesso na matematizacdo de parte da natureza,
mas somente com Galileu é que a "propria natureza" é matematizada, o que pode implicar
uma nocgédo de natureza como um todo. Portanto, a questdo da matematizacao da natureza (,)
ao reconstruir o processo de estabelecimento da fisica, é também uma questdo de como todos
0s "outros aspectos™ da natureza sdo matematizados. No entanto, resolver essa questdo nao é
facil, pois esta relacionada a diferenca entre a forma e as qualidades sensiveis.

A dificuldade reside aqui em que precisamente os plena materiais, nas suas
gradacdes préprias — as qualidades “especificas” dos sentidos — que

completam concretamente 0s momentos espaco-temporais das figuras do

mundo corpéreo, ndo podem ser tratadas diretamente como as proprias

figuras™.

Como Husserl enfatiza, o cerne da dificuldade esta no fato de que ndo é possivel
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matematizar diretamente as qualidades sensiveis. De fato, tanto a forma quanto as qualidades
sensiveis possuem graus especificos. A forma possui graus, como algo pode ser mais reto ou
mais plano. As qualidades sensiveis tém graus variados, como algo pode ser mais claro ou
mais escuro, mais alto ou mais baixo, ter um cheiro forte ou fraco, entre outros. No entanto,
0s graus das qualidades sensiveis ndao podem ser tratados "diretamente” para serem
matematizados. Como resultado, s6 podemos matematiza-las de forma indireta. 1sso levanta
a questdo de como exatamente ocorre essa matematizacao indireta ao realizar a concepcao de
Galileu. Essa possibilidade de matematizacdo indireta torna-se fundamental na realizagéo do
plano de Galileu.
No item intitulado "Problema da Matematizacdo Indireta das Qualidades Sensiveis"
(letra “c” do § 9), ao considerar a possibilidade de uma matematizagdo indireta das
qualidades sensiveis, Husserl levanta a seguinte questéo:
A questdo é agora sobre 0 que possa significar uma matematizacdo indireta.
Consideremos em primeiro lugar a razdo profunda que torna
principialmente impossivel uma matematizagdo direta (ou um analogo de

uma construcdo aproximativa) das qualidades especificamente sensiveis
dos corpos®°.

A partir dessa colocacdo do problema, podemos reiterar que a matematizacdo direta
das formas dos objetos através da geometria é possivel. Ou seja, a matematizacdo direta
possui uma dimensdo geométrica. Portanto, o problema de investigar as razdes da
impossibilidade da matematizacdo direta das qualidades sensiveis também é um
guestionamento sobre a impossibilidade da geometrizacdo das qualidades sensiveis. Husserl

considera o fundamento dessa impossibilidade da seguinte maneira:

Ora, pertence também a estrutura do mundo que todos os corpos tém cada
um as suas qualidades especificas. Contudo, as configuracGes qualitativas
nelas puramente fundadas ndo sdo analogas das figuras espago-temporais,
nao estdo ordenadas a uma forma do mundo prépria delas. As figuras-limite
destas qualidades ndo sdo idealizaveis em sentido analogo as figuras
espaco-temporais, as suas medi¢des (“‘avaliagdes”) nao se deixam referir a
idealidades correspondentes de um mundo construivel, objetivado ja numa
idealidade. Assim, tampouco tem o conceito de “aproximagdo” um sentido
anadlogo ao da esfera matematizavel de figuras: o de uma realizacdo

objetivadora™®.

Aqui, é afirmado claramente que as qualidades sensiveis ndo sdo analogas as formas.
Ou seja, mesmo que se completem as especificidades proprias das qualidades sensiveis e se

alcance os limites dessas qualidades sensiveis, isso ndo acontece da mesma forma que com
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as formas. Portanto, as qualidades sensiveis ndo se tornam passiveis de serem “desenhadas”
(descritas matematicamente), como é possivel com as formas. Pense nisso: ndo é possivel
fazer um “desenho” da propria sensacao de calor ou do préprio brilho. Pode parecer estranho
falar sobre a possibilidade de desenhar as qualidades sensiveis, mas o que esta sendo
questionado aqui € por que a geometria das qualidades sensiveis ndo € viavel. A geometria
das formas permite focar uma visdo abstrata sobre as formas dos objetos, experimentar
objetos individuais e, a partir disso, alcancar as formas limite, possibilitando a determinagéo
absoluta e Unica delas. No entanto, essa abordagem ndo € aplicavel as qualidades sensiveis.
N&o é possivel focar uma visdo abstrata sobre as qualidades sensiveis dos objetos,
concentrar-se apenas nelas e, a partir disso, alcangar seus limites e determina-los de forma
absoluta e Unica. Isso ocorre porque as qualidades sensiveis e as formas séo essencialmente
diferentes. Portanto, Husserl conclui da seguinte maneira:

Temos uma s6 forma a universal do mundo, ndo duas, uma sé geometria,

ndo uma geometria dupla, a saber, uma geometria das formas e também

uma outra. Temos uma s6 forma universal do mundo, ndo duas, uma s

geometria, ndo uma geometria dupla, a saber, uma geometria das formas e
também uma outra**

Com isso, fica esclarecido o motivo pelo qual a matematizacdo direta das qualidades
sensiveis € impossivel. Mas entdo, como é possivel matematizar indiretamente as qualidades
sensiveis? Husserl aborda as condicfes dessa possibilidade no que concerne a relagdo entre
as formas e as qualidades sensiveis.

No que concerne a matematizacdo “indireta” desse aspecto do mundo que
nao tem em si nenhuma forma do mundo em si mesma matematizavel, tal
matematizagdo s6 € pensavel no sentido em que as qualidades

especificamente sensiveis (“plena”) experienciaveis nos corpos intuiveis,

juntamente com as figuras que essencialmente lhes pertencem, estdo

regularmente irmanadas de uma maneira muito particular*®%.

Neste contexto, a habituacdo de tipo entre as formas e as qualidades sensiveis é
considerada como uma condicdo para a possibilidade de matematizacdo indireta. De fato,
existem relagdes regulares entre as mudancas nas formas e as mudancas nas qualidades
sensiveis. Por exemplo, em substancias como ferro ou &gua, a forma pode mudar devido a
variagOes de temperatura. Além disso, o tamanho de um objeto pode influenciar o volume do
som produzido. Quando ouvimos um som alto, € facil supor que algo grande caiu (mesmo
que essa suposicao possa estar incorreta). Por outro lado, se um som muito alto e estrondoso

ocorre ao derrubar algo muito pequeno, isso nos parece estranho. Mesmo aqueles que nédo
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estudaram fisica podem perceber facilmente alguma regularidade entre as formas e as
qualidades sensiveis. Essa regularidade abre caminho para a matematizacdo indireta das
qualidades sensiveis. Até aqui, analisamos a impossibilidade da matematizacéo direta das
qualidades sensiveis e a regularidade entre as formas e as qualidades sensiveis. Para nos,
modernos, essas questdes parecem Obvias e desnecessarias de serem perguntadas. Husserl
também estava ciente disso.
O que experienciamos na vida pré-cientifica como cores, sons,
temperaturas, como peso nas préprias coisas, causalmente como radiacao
de calor de um corpo, que aguece 0s corpos em redor, e coisas similares,
isto manifesta, é claro, “fisicamente”: vibragdes sonoras, vibra¢des de

temperatura, ou seja, puras ocorréncias do mundo das figuras. Esta

indexacdo universal €, entdo, hoje tratada como obviamente fora de

questdo’®.

Por exemplo, a ideia de que eventos formais no mundo, como a vibracdo de uma
corda, determinam o volume e o timbre do som ou que eventos formais, como 0 movimento
das particulas, determinam a intensidade do calor, tornou-se uma verdade Obvia. Husserl
destaca que um dos fatores que contribuiram para essa obviedade é a educacéo escolar*®. No
entanto, o que ele quer salientar aqui é que essas concepgdes que hoje sdo consideradas
6bvias s6 se estabeleceram sob a perspectiva de Galileu*®. Essa “peculiaridade” é

precisamente o cerne da questdo da matematizacao indireta das qualidades sensiveis.

3.3. A Infinitude e a matematizacdo das qualidades sensiveis na Filosofia de Husserl

Na letra “c”, 0 que é destacado &, de fato, apenas a condicéo que abre o caminho para
a matematizacdo indireta, que reside na regularidade entre a forma e as qualidades sensiveis.

Agora, Husserl examina a ideia da racionalizacdo das qualidades sensiveis ( letra”d” do § 9).

Na interpreta¢do do carater dbvio, para Galileu, da aplicabilidade universal
da matematica pura, deve-se observar o seguinte. Em qualquer aplicacdo a
natureza intuitivamente dada, a matematica tem de abandonar a sua
abstragdo do plenum intuivel, no mesmo passo em que deixa, no entanto,
intocado o que nas figuras (nas figuras espaciais, duragdes, movimentos ou
deformagdes) é idealizado. E realiza-se, assim, num certo aspecto, uma
coidealizacdo do plenum sensivel correspondentel%.

"A aplicabilidade universal da matemaética pura" refere-se a concepgdo de Galileu,
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1% «Mas, se retornarmos a Galileu, aquilo que somente se tornou dbvio pela sua acdo ndo poderia ser
6bvio ja para ele, o criador da" concepcdo, que tornou em geral a fisica pela primeira vez possivel.
Para ele, sO era obvia a matematica pura e a antiga maneira usual de aplicar a matematica.” Cf. Ibid.
28.
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confirmada no item anterior. A questdo € se a matematica pode ser aplicada universalmente a
todos os aspectos, incluindo as qualidades sensiveis. Portanto, a questdo da matematizagéo
indireta das qualidades sensiveis também esta incluida. A matemaética pura, quando néo é
aplicada, cria um mundo de objetos completamente racionais. Nesse ambiente, apenas as
formas ideais, denominadas formas-limite, sdo consideradas, permitindo que as qualidades
sensiveis sejam descartadas. No entanto, ao aplicar a matematica pura a intuicdo direta da
natureza, essas qualidades sensiveis ndo podem ser ignoradas. Os objetos na intui¢do direta
da natureza estdo ligados de maneira insepardvel entre a "forma", que € a forma, e a
"matéria”, que sdo as qualidades sensiveis. Aqui, Husserl enfatiza que, ao racionalizar a
forma sem ignorar as qualidades sensiveis, as qualidades sensiveis também s&o
racionalizadas conjuntamente.

Como mencionado no item anterior, as qualidades sensiveis ndo sdo analogas a
forma, portanto, ndo podem ser racionalizadas diretamente do mesmo modo que a forma.
Portanto, o problema aqui é a forma de racionalizacdo especifica das qualidades sensiveis.
Uma pista importante para considerar esse problema é encontrada na sentenca que
imediatamente segue a citagdo anterior:

A infinidade extensiva e intensiva, que era substruida com a idealizacdo
dos fenbmenos sensiveis para além de todas as posses da intuigdo efetiva -
a partibilidade e divisibilidade in infinitum, assim como tudo o que
pertence ao continuo matematico significa uma substrucdo de infinidades
para as qualidades do plenum, eo ipso cossubstruidas. Assim, todo 0 mundo

dos corpos concreto é carregado com infinidades, ndo s6 da figura, mas
também dos plena.'”’

Aqui, Husserl enfatiza a "infinitude". A partir desta citagdo, fica claro que a
idealizacdo das propriedades sensiveis significa que as propriedades sensiveis sdo
infinitizadas junto com as formas. Mas o que € essa infinitude?

A infinidade extensiva e intensiva, que era substruida com a idealizacdo
dos fenbmenos sensiveis para além de todas as posses da intuigdo efetiva -
a partibilidade e divisibilidade in infinitum, assim como tudo o que
pertence ao continuo matematico significa uma substrucdo de infinidades
para as qualidades do plenum, eo ipso cossubstruidas. Assim, todo o mundo

dos corpos concreto é carregado com infinidades, ndo s6 da figura, mas
também dos plena.'®

Assim, a ideia de que a racionalizacdo do tempo comega como um objeto pode ser
ilustrada pensando no tempo como uma linha reta. A linha reta € uma linha fixa e estética.

Ao colocar pontos nessa linha, o tempo é particionado e o fluxo do tempo € concebido como
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a combinacao desses segmentos de linha particionados. Em seguida, essa racionalizagdo do
tempo é aplicada a conceitos de mudanca temporal, como a maneira como o tempo é
dividido ou a duracéo total do tempo, e é usada para entender fenébmenos como movimento e
deformagdo. Com a racionalizagdo do tempo, tanto 0 espaco quanto 0 tempo sao
racionalizados, e 0 mundo das coisas € concebido em uma forma universal de espaco-tempo.
A afirmacéo de Husserl que toda infinitude extensiva, intensiva e pertencente a continuidade
matematica, estd em relacdo com a capacidade de se aproximar infinitamente da forma dos
objetos, é possivel subdividir infinitamente em moléculas, &tomos e particulas elementares,
assim como dividir infinitamente o fluxo do tempo, portanto, se fez a possibilidade de “ir
além de todas as posses da intuicdo efetiva”.

Essa compreensdo nos permite enxergar o significado enfatizado por Husserl da
"infinitude", que é a infinita repetibilidade (no sentido numérico). Ao se mover infinitamente
pelo mundo, é possivel experimentar “sempre novamente” 0S objetos. Além disso,
aproximando-se repetidamente dos objetos e subdividindo-o0s repetidamente, € possivel
captar o objeto mais préximo como o verdadeiro objeto (sempre em graus de exatidao).
Nesse sentido, a "infinitude" de Husserl possui o significado de infinita repeticdo. Na
verdade, ele afirma o seguinte: “Em virtude da referéncia do mundo a matematica pura,
como o seu campo de aplicagdo, o “sempre novamente” adquire, no entanto, o sentido
matematico do in infinitum™%,

Ao subdividir infinitamente a forma dos objetos, é possivel também se aproximar
repetidamente das propriedades sensoriais dos objetos. Ou seja, quando questionamos 0 que
é calor, 0 que € som, é possivel se aproximar repetidamente da existéncia do calor e do som.
Por exemplo, no caso da temperatura da agua, apenas ao considerar a 4gua no copo, nao é
possivel compreender a relacdo entre a 4gua e a temperatura. A &gua simplesmente toma a
forma do copo. No entanto, ao subdividir a &gua em suas particulas, é possivel compreender
a temperatura da agua como a intensidade do movimento dessas particulas.

Com base na analise até aqui, podemos compreender o significado da racionalizacdo
da figura incluir a racionalizacdo das propriedades sensiveis, “todo o mundo dos corpos
concreto ¢ carregado com infinidades, ndo s6 da figura, mas também dos plena”?® No
entanto, é importante notar que isso, por si s@, ainda nao leva a validade da fisica: “mas ha

que fazer aqui a nova observacdo de que ainda ndo estd dada com isto aquela
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“matematizabilidade indireta” que constitui a concepgao propriamente galilaica da fisica™,

Além disso, Husserl menciona dois pontos que precisam ser considerados. O primeiro é
sobre a causalidade.
H& que observar que, com a nova espécie de idealizacdo do mundo,

concreta e, por isso, dupla, que residia na hipotese galilaica, estava também
dado que era dbvia uma causalidade exata universal®®?

Aqui, a "hipdtese de Galileu" refere-se a hipGtese “de que domina, no mundo
intuivel, uma indutividade universal, anunciada naquelas experiéncias quotidianas, mas
oculta na sua infinidade?®®. Na experiéncia cotidiana, podemos prever, até certo ponto,
eventos futuros com base em padrdes e habitos tipicos dos acontecimentos. Portanto, a
experiéncia cotidiana mostra que ha regularidades nesse mundo. No entanto, essa
universalidade da inducéo ainda n&o foi dada no mundo dos objetos ideais.

Em outras palavras, para que a fisica de Galileu seja formada, é necessario ir além
das regularidades encontradas na experiéncia cotidiana e alcancar a universalidade da
inducdo que opera na infinitude dos objetos ideais. Essa € a "matematizacdo indireta"
mencionada por Husserl, que é fundamental para estabelecer a fisica galileana, mas que
ainda ndo foi alcancada apenas através da racionalizacdo da forma e da infinitizacdo dos
objetos. E necessario considerar a causalidade e a universalidade da indugdo como pontos
essenciais para fundamentar a fisica de Galileu no mundo ideal de objetos.

A "dupla faceta concreta da idealizacdo do mundo" refere-se a idealizacdo das figuras
e dos plena (aspectos sensiveis). Através da idealizacdo das figuras, com a aplicacdo da
geometria, tornou-se possivel uma nova inducdo calculada. Em outras palavras, ficou
evidente que mesmo no mundo dos objetos ideais, hd alguma forma de regularidade
universal. Consequentemente, através da idealizacdo das figuras e dos plena, foi também
fornecida uma “causalidade exata universal®. Husserl chama essa causalidade de
"causalidade exata universal" e explica que essa exatiddao causal ndo é obtida por inducédo a
partir da comprovacdo de causas e efeitos individuais, mas precede toda indugdo causal
especifica e a orienta®®. Portanto, essa causalidade exata pode ser considerada como a
racionalizacdo da regularidade tipica da experiéncia®®.

Para resumir, através da matematizacdo direta das figuras, € possivel realizar a
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matematizacao indireta das propriedades sensiveis. Além disso, a matematizacdo mutua das
figuras e propriedades sensiveis leva a racionalizacdo da regularidade tipica, resultando em
causalidade universal. Com isso, 0s trés aspectos da natureza — figuras, propriedades
sensiveis e regularidade tipica - sdo todos matematizados.

Quanto ao segundo ponto, refere-se ao método. Para Galileu, o desafio foi ir além dos
métodos que foram desenvolvidos até entdo e adquirir um método cada vez mais abrangente
e aprimorado para medir as possibilidades racionais da pura matemética, como medir
velocidades e aceleragdes. Este método se expande constantemente e pode se tornar cada vez
mais completo®®. Mesmo que todos os aspectos da natureza sejam matematizados, se 0s
métodos para medi-los ndo forem adquiridos, a matematizacdo da natureza serd apenas uma
possibilidade. Portanto, a formacdo de um método completo e abrangente que va além dos
métodos existentes para medir todas as facetas torna-se uma questdo crucial para Galileu®”.

No entanto, infelizmente, Husserl ndo oferece uma reconstrucdo detalhada desse
processo de formacdo do método. Ele chama esse problema de formacdo do método de
“assunto de descoberta na fisica” ou "problema da préatica da pesquisa apaixonada” e
considera que esses problemas ndo sdo do tipo que podem ser sistematica e teoricamente
refletidos antes da pratica, como no caso do problema da matematizacdo indireta dos
plenum?®. Portanto, uma reconstrucéo detalhada ndo é fornecida porque Husserl acredita
que a formacdo do método para a descoberta fisica ndo pode ser abordada por meio de
reflexbes sisteméticas semelhantes as realizadas para a matematizacdo indireta das
propriedades sensoriais.

Portanto, Husserl resume a gquestdo da matematizacdo indireta mencionando que a
matematizacao indireta do mundo, que desempenha o papel de objetivacdo metodoldgica do
mundo intuitivo, gera "férmulas numéricas (Zahlformeln)™:

fornece férmulas numéricas gerais que, uma vez encontradas, podem
servir, na sua aplicacdo, para levar a cabo a objetivacdo fatica nos casos

particulares subsumiveis. As formulas exprimem manifestamente conexdes

causais gerais, “leis da natureza”, leis de dependéncias reais sob a forma de

= o foi o 209
dependéncias “funcionais” de valores numéricos™ .
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ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC, 15(29), jan.-jun. 2023, p. 69.
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A partir dessa citacdo, podemos entender que as "formulas” representam a matematizagédo
indireta do mundo e expressam as leis naturais, ou relacdes causais exatas, por meio de uma
forma funcional numérica. Essas formulas permitem deduzir leis causais especificas,
possibilitando a previsdo de casos individuais contidos nelas. Assim como na geometria, a
fisica, por meio dessas formulas, pode prever eventos que podem ocorrer no mundo de uma
forma completamente nova e calculada®'°.

Até 0 momento, examinamos minuciosamente a questdo da matematizagdo da
natureza no 8 9 (da letra “a” a letra “d”). A préxima letra também estd relacionada a
matematizacdo da natureza, mas trata do carater da fisica. Portanto, a reconstrucdo do
processo de formacao da fisica com base na matematizacdo da natureza é concluida. Com
isso, gostaria de resumir a discussao até agora.

Uma das questdes subjacentes a reconstrucdo do processo de formacdo da fisica é a
origem do quadro conceitual. Até agora, na discussdo, ficou evidente que o processo de
formacédo da fisica parte das técnicas de medicdo e culmina na descoberta de formulas. Esse
processo pode ser dividido em duas etapas principais: a matematizacao direta da figura, que
corresponde a primeira etapa, e a matematizacdo indireta das qualidades sensiveis (plenum),
que corresponde a segunda etapa. Isso sugere que a distingdo entre figura e qualidades
sensiveis € um pressuposto fundamental na reconstrucdo de Husserl do processo de
formacdo da fisica. Essa distincdo corresponde a distincdo filosofica tradicional entre

qualidades primaérias e secundérias®.

219 Tomando como base a interpretacéo do Carlos Tourinho: “Através desse “sentido formular” (Formelsinn),
seria possivel prever, em longo alcance, a ocorréncia de uma infinidade de fendbmenos naturais, cuja relagdo
de “copertencimento” (Zusammengehdrigkeit) de uns aos outros se daria em um sistema de relagdes de
causalidade”. Tourinho, C. D. C. "A crise das ciéncias em Husserl: dos contrassensos naturalistas ao
esquecimento do ‘solo originario’ das idealizagdes cientificas". ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC, vol.
15, no. 29, jan.-jun. 2023, p. 70.

21 No entanto, é importante notar que essa estrutura de pensamento ndo foi adotada unicamente por Husserl,
mas também estava presente nas ideias de Galileu. De fato, em algumas de suas famosas cita¢des, Galileu faz
referéncia as qualidades primérias e secundarias: "Dentre nos, ndo acredito que haja quem pense que para
produzir sabores, cheiros ou sons, sejam necessarias outras coisas além das formas, quantidades, nimeros, e
movimentos lentos e rapidos dos objetos externos. E se retirarmos 0s ouvidos, a lingua e o nariz, com certeza,
formas, quantidades e movimentos permanecerdo, mas cheiros, sabores e sons ndo restardo." O livro "l
Saggiatore" de Galileu possui caracteristicas de um texto controverso, composto por 53 secdes, em que em cada
uma delas ele faz referéncia ao texto de seus oponentes. A citacdo acima aparece na secdo 48, onde ele debate
com um oponente chamado Sarsi sobre a questdo do paladar. Nessa secdo, Galileu declara o seguinte: "Se é
saboroso ou insosso, depende das diversas formas das particulas em contato, da grandeza ou pequenez dessas
particulas e da rapidez ou lentiddo de seus movimentos. Se é cheiroso ou fedorento, depende das diferentes
formas das particulas, da rapidez ou lentiddo de seus movimentos e da grandeza ou pequenez das particulas. Eu
estou quase convencido de que a substancia que nos causa calor e faz-nos sentir o calor consiste em inimeras e
minuGsculas particulas de diversas formas que se movem com enorme velocidade. "Essas citaces de Galileu
apontam para a distin¢do entre qualidades primarias (formas, quantidades, nimeros) e qualidades secundarias
(sabores, cheiros, sons) que também estd presente na reconstrucdo de Husserl do processo de formagdo da



3.4. Infinitude e a Natureza da Ciéncia: Uma Analise a partir dos Escritos de Husserl

Nesta secdo, discutiremos o conceito de "infinitude” (letra “¢” do § 9). No item
anterior, tornou-se evidente que o conceito de "infinitude" é fundamental na matematizacéo
indireta das qualidades sensiveis. Nesta secdo, queremos esclarecer até que ponto esse
conceito é importante na argumentacao de Husserl. Primeiramente, ele caracteriza a ciéncia
natural com base nessa infinitude: “E a propria esséncia da ciéncia da natureza, é a priori 0
seu modo de ser, ser hip6tese até ao infinito, e até ao infinito confirmagéo™*.

Essa "hipOtese™ é a hipdtese de Galileu mencionada anteriormente. Em outras
palavras, é aquela hipdtese que esconde a universal e exata causalidade que governa o
mundo intuitivo. Ele teve sucesso em descobrir essa causalidade oculta na forma de uma
formula. Além disso, o conceito de infinitude de Husserl tinha o significado de "repeticdo”"
e possibilidade infinita de confirmacdo. Ele afirma: “porque a hipotese permanece também,
apesar da confirmacéo, ainda e sempre hipotese; a confirmacao (a Unica para ela imaginavel)
é um curso infinito de confirmaces?**. Portanto, o significado da citacdo é que, apesar de a
causalidade oculta ter sido descoberta em forma de uma férmula e verificada repetidamente
como uma hipotese, ela continua sendo uma hipétese, constantemente sujeita a verificacGes.

Quanto a natureza da ciéncia natural, gostariamos de fazer uma analise mais
profunda. Seguindo o raciocinio de Carlos Tourinho sobre a hipdtese: uma hipotese € uma
conjectura feita com base em dados disponiveis, com o objetivo de explicar e prever
fendmenos observados. Toda hipdtese contém em si uma explica¢do — capaz de relacionar,
em termos condicionais, dois eventos, tomando o primeiro como causa (antecedente) e o
segundo como efeito (consequente) — do fenémeno investigado. Tal explicacdo é, por sua
vez, “parcial”, quer dizer, por defini¢do, explicar € tratar o objeto em termos de outra coisa,
jamais em seus proprios termos! E é justamente na medida em que é parcial que a hipbtese
se torna passivel de corrigibilidade. A validade dita “cientifica” de uma explica¢do hipotética

depende fundamentalmente da capacidade da ciéncia de demonstra-la experimentalmente, o

fisica. Isso sugere que Husserl provavelmente se baseou nas ideias de Galileu ao realizar sua prépria
reconstrugdo. A distincdo entre qualidades primarias e secundarias, portanto, desempenha um papel
fundamental na compreensdo do processo de formacgdo da fisica. Cf. GALILEO GALILEI. Il Saggiatore. In:
Opere di Galileo Galilei. Vol. VI. Edizione Nazionale a cura et labore di A. Favaro. Firenze: Giunti-
Barbera, ([1623] 1966).

22 HUSSERL, E. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental: uma introduc&o a filosofia
fenomenoldgica, p 33.

213 Nesse contexto, a repeticdo assume um significado relacionado & possibilidade de um eterno retorno ou um
“sempre novamente” de confirmagdo da hipotese, 0 que nos leva a trazer a tona o sentido de infinitude associado
a repeticao, sera explicado mais a frente.

2 |hid. p 32.



que ndo significa que a explicacdo demonstrada ndo possa ser corrigida posteriormente®™. A
ciéncia € um processo continuo de investigacdo, e novas descobertas ou avancos podem
levar a revisdo ou até mesmo a refutacdo de hipdteses anteriores. Portanto, uma hipdtese é
sempre uma suposicao sujeita a revisdes e aperfeicoamentos, mesmo quando é apoiada por
evidéncias experimentais. Essa forma de “infinitude™ se originou da pratica continua
(repetitiva) de confirmacéo de hipoteses. Além disso, essa pratica (repeticdo) de confirmacéo
também apareceu na reconstrucdo do processo de formacdo da geometria®®. Seguindo
Husserl:

compreenderemos desde ja que a partir da pratica do aperfeicoamento, ao

avangar-se livremente no horizonte do aperfeicoamento “sempre

novamente” imagindvel, em toda a parte se delineiam figuras-limite em
direcdo as quais, como poios invariantes jamais alcancaveis**’

Nessa citagdo, € mencionado que, ao aprimorar repetidamente as técnicas de

medicdo, a forma-limite®'®

é revelada durante o processo de avancar em direcdo aos
horizontes de aperfeicoamento. O que é importante notar aqui € que a forma-limite funciona
como um "polo invariante” que nunca € alcancado. Embora as sequéncias de completude se
estendam em direcdo a esse limite, elas nunca o alcancam, ou seja, elas se estendem
infinitamente em direcdo a esse limite. A partir disso, pode-se entender que o conceito de
"limite" esta relacionado ao conceito de "infinitude".

A forma limite como um “polo invariante” é adquirida por meio da matematizacao

das formas. Portanto, pode-se considerar que o que é adquirido por meio da matematizacao

215 Tourinho, C. D. C. "A crise das ciéncias em Husserl: dos contrassensos naturalistas ao esquecimento do ‘solo
originario’ das idealizagdes cientificas". ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC, vol. 15, no. 29, jan.-jun.
2023, p. 70.

216 «Assim como em todos os singulares, em todos 0s conceitos, proposicdes ou métodos que exprimem uma
“exatiddo”, uma idealidade, esconde-se o in infinitum, como forma permanente da indutividade caracteristica,
que a geometria primeiramente trouxe ao mundo histérico, 0 mesmo in infinitum se esconde também na ideia
total de uma ciéncia exata.” HUSSERL, E. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental: uma
introducdo a filosofia fenomenoldgica., p 33.

7 bid. p. 19.

218 O termo "polo invariante” refere-se & ideia de que, mesmo ap6s a matematizacéo das formas e das qualidades
sensiveis, a verdadeira natureza da realidade nunca é completamente alcancada ou apreendida de forma
definitiva. Ou seja, por mais que avancemos no processo de compreensdo cientifica e matematizacdo, sempre
haverd um "limite" que ndo pode ser ultrapassado, uma fronteira além da qual a natureza permanece inacessivel.
Essa nogdo de "polo invariante" esta relacionada & infinitude mencionada na cita¢do anterior. Mesmo quando a
ciéncia se esforca para aprofundar sua compreensdo e se aproximar cada vez mais da natureza matematizada, ela
nunca pode alcancar plenamente o verdadeiro "limite" da natureza. A ciéncia estd sempre em constante
progressao, sempre buscando uma compreensdo mais precisa e abrangente, mas nunca atingindo um ponto final
definitivo. A distingdo com figuras limites se refere ao conceito de limites especificos em diferentes contextos.
Por exemplo, nas ciéncias matematicas, um limite é um valor que uma funcéo se aproxima a medida que uma
variavel se aproxima de um certo valor ou tende ao infinito. Esses limites sdo fundamentais para o calculo e a
andlise matematica. No contexto filosdfico de Husserl, o termo "polo invariante” ndo se refere a um limite
especifico em uma fungdo ou equagdo matematica, mas sim a uma condicdo mais geral da natureza e do
conhecimento. E uma maneira de expressar que, por mais que avancemos no conhecimento e na matematizagéo,
sempre havera algo inatingivel e desconhecido, um "limite" além do qual ndo podemos ir.



funciona como um limite. Se assim for, apos passar pelas duas etapas da matematizacdo das
formas e das qualidades sensiveis, a totalidade desse processo matematizado da natureza
também funcionard como um “polo invariante”. Essa natureza matematizada nunca é
alcancada, o que torna a progressdao da ciéncia natural infinita. De fato, Husserl declara o

seguinte:

No progresso reside um aperfeicoamento crescente; tomado no seu todo, para a
ciéncia da natureza inteira, nele reside que esta sempre vem mais a si mesma, até o
seu verdadeiro sentido “definitivo”, que ela oferece sempre uma “representagido”
melhor daquilo que ¢ a “verdadeira natureza”. Mas esta <42> ndo reside
porventura no infinito, como uma pura reta. Como “polo” infinitamente distante, a
verdadeira natureza é também uma infinidade de teorias, e s6 é pensavel como
confirmacdo, ou seja, como referida a um processo infinito de aproximacdo
histérica®*®

Nessa citacdo, fica claro que a verdadeira natureza (natureza matematizada) é um
polo infinito. A expressdo "ndo é como uma linha reta pura" significa que a verdadeira
natureza nédo corresponde diretamente a uma forma concreta, como a correspondéncia direta
entre uma forma concreta e a forma ideal de uma linha reta. A verdadeira natureza contém
uma abrangéncia que engloba todas as teorias relacionadas a ela. Por esse motivo, a
expressdo "infinidade de todas as teorias" é usada, com "teorias" sendo plural.

Dessa forma, Husserl caracteriza a ciéncia natural a partir da infinitude. No entanto,
esse conceito ndo se limita apenas as caracteristicas da ciéncia natural. Como observado por
Moran®?, esse conceito desempenha um papel ainda mais importante. Isso é claramente
explicado no "Discurso de Viena", onde Husserl contrasta a finitude da cultura extra-

cientifica com a infinitude da ciéncia:

A cultura extracientifica, que a ciéncia ainda ndo tocou, é uma tarefa e uma
atividade do homem na finitude. O horizonte aberto e infinito, no qual ele vive, ndo
estd fechado; os fins que visa e as obras que realiza, seu comércio e suas
modificacdes, sua motivacdo pessoal, coletiva, nacional e mitica, tudo se move

num mundo circundante que pode ser abrangido com um olhar finito."?2
Nesta citacdo, Husserl contrasta a cultura extra-ciéntifica, que € limitada em suas
realizacOes e desafios humanos, com a ciéncia, que busca a abertura infinita do horizonte. A
ciéncia se esforca para explorar a infinitude do conhecimento, enquanto a cultura extra-
ciéntifica permanece circunscrita a um mundo limitado. Essa busca pelo infinito € uma

caracteristica essencial da ciéncia e reflete a importancia do conceito de infinitude na

29 Ipid. p. 33

220 Moran, ao citar 0 "Discurso de Viena", destaca a descoberta da infinitude como um ponto de ruptura para a
era moderna e faz comparag8es com a infinitude de Gauss e Cantor. Cf. Moran, D. Husserl’s Crisis of the
European Sciences and Transcendental Phenomenology: An Introduction. New York: Cambridge University
Press. 2012, pp 86-89.

221 HUSSERL, Edmund. A crise da humanidade europeia e a filosofia. Introducéo e tradugdo por Urbano Zilles.
3. ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2008. p. 70.



filosofia de Husserl.

Essa cultura fora do &mbito cientifico parece abranger atividades como alimentacéo,
religido e politica. Em cada uma dessas atividades, as metas a serem alcancadas tém uma
visdo limitada (metas alcangéveis) e sdo realizadas como tal. Por exemplo, no caso da
alimentacdo, a meta de satisfazer a fome pode ser facilmente estabelecida e alcancada a cada
vez. Alcancar essa meta ndo se torna uma condi¢do para atingir metas mais altas. Mesmo
gue uma pessoa coma o almogo e, posteriormente, 0 jantar, 0 jantar ndo é uma meta mais
elevada do que o almogo. N&o existe um ideal inatingivel relacionado a esse processo de
alimentacéo, tornando-o, portanto, limitado em sua natureza.

Segundo Husserl, até mesmo a antiga Grécia ndo compreendia a infinitude, apesar de
possuir a matematica de Euclides e outras disciplinas antigas. Essa infinitude s6 foi
adquirida através da matematizacdo da natureza realizada por Galileu. Essa comparacao
revela que a descoberta da infinitude foi um ponto de ruptura para a cultura moderna. Para
Husserl, a cultura sob a égide da infinitude, como expressa no "Discurso de Viena",
representa uma revolucdo completa da cultura, uma revolugdo de todas as formas de
humanidade que criam cultura. Isso também significa uma revolucéo histérica que envolve a
extincdo da humanidade limitada e o nascimento da humanidade com tarefas infinitas. A
criacdo da ciéncia natural também foi uma revolucdo na humanidade. Como mencionado no
Capitulo 2, Husserl relacionou estreitamente a ciéncia com a humanidade. A origem de uma
nova ciéncia moderna esta intimamente ligada a formacéao da ciéncia natural de Galileu. Essa
ciéncia natural se caracteriza pela infinitude, que transformou uma humanidade limitada em
uma humanidade com tarefas infinitas. Por exemplo, nas pesquisas sobre a teoria atdbmica,
que exploram as menores substancias constituintes da matéria, 0 processo se repete, indo do
nivel molecular ao atbmico e, em seguida, aos elétrons e néutrons, gerando novas tarefas a
serem realizadas. A descoberta de uma minima substancia conduz a descoberta de outra, e
assim por diante, criando uma sucessdo interminavel de tarefas. Portanto, o que Husserl
apontou na crise europeia estava implicado no significado de infinitude.

Assim, Husserl caracteriza a ciéncia natural como uma cultura sob a égide da
infinitude e destaca que essa infinitude revolucionou ndo apenas a cultura, mas também a
humanidade moderna. Ele acredita que ndo é necessario adentrar em detalhes mais
especificos sobre a fisica de Galileu e o inicio de seus métodos, encerrando assim a

problematizacéo do processo de formacéo da fisica??.

222 HUSSERL, E. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental: uma introdugéo a
filosofia fenomenoldgica, p. 33.



3.5 A matematizagdo da natureza e o esquecimento do mundo da vida: causas da perda
do significado orientador na emergéncia da nova ciéncia

No item anterior (8 9, letra “e”), o rastreamento detalnado do processo de
estabelecimento da fisica foi concluido. Agora, a nossa proxima analise se detera na letra “h”
do § 9. Nele, o Husserl pretende esclarecer a questdo levantada no inicio da primeira secdo
do capitulo: qual foi a causa da perda do significado orientador da humanidade na
emergéncia da nova ciéncia? Inicialmente, o problema da matematizacdo da natureza foi
colocado como a chave para elucidar essa causa.

Entdo, o autor faz referéncia as mudancgas ocorridas na situacdo cientifica apds o
estabelecimento da fisica, mais precisamente, a cientificizacdo das disciplinas. Husserl
utiliza o termo fisicalismo para se referir a um "desvio filos6fico" que surgiu de uma
interpretacdo equivocada do verdadeiro significado da fisica moderna®?®. Esse conceito
envolve a ideia de que todas as ciéncias acabariam sendo resolvidas em fisica, isto é, em
ultima instancia, todas as disciplinas seriam reduzidas a aspectos fisicos. Esse pensamento
afirma que, ao buscar um conhecimento universal, todas as disciplinas acabariam se
tornando fisicas. Dependendo do contexto da discussao, Husserl também utiliza expressdes
como: "objetivismo-fisicalista” ou "fisico-racional” (por exemplo, "objetividade fisica"
refere-se a ideia em que se aspira a uma filosofia natural baseada em ordem geométrica; e
busca-se um novo método para o conhecimento verdadeiro e compreensdo do mundo através

de uma espécie de prova matematica)?**.

Essa abordagem apresenta paralelos com as possibilidades encontradas por Galileu
na geometria. O fisicalismo defende a tese segundo a qual a verdadeira realidade se revela
como “realidade fisica” (mesmo o psiquico seria uma mera variagdo do fisico), passivel de
observacao sistematizada e de tratamento matematico. Essa ideia é um dos equivocos que
Husserl atribuiu ao fisicalismo. Na verdade, ele descreveu a autocompreensao dos fisicos da
época da seguinte maneira: "A natureza é, em sua 'verdadeira existéncia em si',
matematica"®®®. O fisicalismo — ao se expandir para além da fisica e abranger todas as

disciplinas cientificas — levou & cientificizagcdo das mesmas. As ciéncias naturais, em

228 Uma nota explicativa serve como base para essa definicao, nas palavras do Husserl: “Se me sirvo aqui, e com
frequéncia, da expressdo "fisicalismo”, isto acontece exclusivamente no sentido geral, que se compreende pelo
préprio curso das nossas investigagdes, a saber, como os extravios filosoficos que resultaram de interpretagdes
errbneas do verdadeiro sentido da fisica moderna. A palavra ndo remete aqui, entdo, especialmente para o
"movimento fisicalista" ("Circulo de Viena" ou "empirismo légico")”. Ibid. p. 50.

224 |hid. p. 42.

22 |bid. p. 42.



particular, eram guiadas pela matematica pura convertida em matematica aplicada e se
dedicavam a induzir conhecimento a partir do que era matematico. Portanto, por si s@, as
ciéncias naturais ja possuiam a mais alta racionalidade?®. Essa racionalidade deveria ser o
modelo para todo conhecimento verdadeiro e, se houvesse a necessidade de estabelecer um
tipo de conhecimento verdadeiro que ultrapassasse a natureza, ele deveria seguir o modelo
das ciéncias naturais.

Husserl descreve a situacdo das ciéncias na época. Naquele momento, acreditava-se
que as ciéncias naturais possuiam a mais alta racionalidade para adquirir conhecimento
universal, e, consequentemente, todas as disciplinas cientificas que buscassem esse
conhecimento-deveriam seguir o modelo das ciéncias naturais. Em outras palavras, acredita-
se que todas as ciéncias deveriam adotar 0 método das ciéncias naturais. Nas palavras do

Husserl:

Essas ciéncias, no decorrer do avanco das pesquisas, tiveram que se deixar
dissolver cada vez mais na fisica, o que as levou a realizar reformas
metodoldgicas. No entanto, esse abalo ndo ocorreu com base em uma
revisdo fundamental dos principios inaugurais da ciéncia moderna da
natureza, que foram esvaziados por meio de sua metodologizagao.?’

Essa situacdo foi a crise apontada por Husserl na Crise das Ciéncias Europeias em
relacdo a reducdo empirista. Em contrapartida, qual foi o esclarecimento trazido pelo
problema da matematizacdo da natureza? Husserl explica isso na letra “h” do § 9 do texto da
Crise. Na geometrizacdo matematica ou na matematizacdo cientifica, nés revestimos o
mundo da vida — 0 mundo concreto de nossa existéncia cotidiana — com uma "roupagem de
ideias" (Ideenkleid)?®® que se encaixa perfeitamente na infinitude aberta das possibilidades
da experiéncia, a chamada verdade objetiva das ciéncias. As expressdes "matematizacao
geométrica” e “cientifico-natural” se referem as matematizacbes diretas e indiretas,
respectivamente. E através dessas matematizacdes obtemos as "verdades objetivas das
ciéncias", que se referem a teorias cientificas, como formulas matematicas e outros aspectos
das ciéncias naturais. Essas vérias teorias formam uma "roupagem de ideias" sobre o0 mundo
da vida.

O conceito de "mundo da vida" contém varios significados, mas aqui podemos
entendé-lo como o mundo pré-cientifico onde nossa vida cotidiana ocorre??®. Essa

“roupagem de ideias” que cobre esse mundo da vida tem as seguintes caracteristicas: ela

226 0 ideal moderno da universalidade e da racionalidade do conhecimento significa, sem divida, um enorme
progresso la onde foi o seu berco: na matematica e na fisica. Ibid. p.51
227 H
Ibid. p. 40.
2281bid. p. 40.
229 <o mundo permanentemente dado como efetivo na nossa vida concreta no mundo”. C£. Ibid. p. 38.



considera um Gnico método como a verdadeira existéncia*’. Essa roupagem leva & confuséo
entre método e existéncia. Originalmente, a matematizacdo é apenas um dos métodos de
compreensdo da natureza e do mundo, mas essa roupagem faz com que apenas as existéncias
que possam ser compreendidas por esse método sejam consideradas como a verdadeira
existéncia. Em outras palavras, ela leva a crenca de acordo com a qual a verdadeira
existéncia do mundo é matematica. O seguinte trecho de Galileu é um exemplo tipico dessa
crenca:
A filosofia estd escrita neste grandissimo livro aberto continuamente
perante 0s nossos olhos (isto é, o universo). Mas, primeiro, é necessario
aprender a lingua em que esta escrito, e conhecer o0s caracteres nos quais
estd escrito; esta escrito em lingua matematica, e seus caracteres Sao

tridngulos, circulos e outras figuras geométricas, sem cuja ajuda é

impossivel entender humanamente as palavras; sem elas, é vagamente

compreendida, e como que numa névoa®*',

Essa confusdo é precisamente o equivoco no qual incorre o fisicalismo. Pelo
revestimento do mundo da vida com a roupagem de ideias, a matematizagédo e a existéncia
matematica sdo confundidas, e surge o equivoco de que a existéncia matematica é a
verdadeira existéncia do mundo. Esse equivoco leva ao fisicalismo, que é expandido para
além da fisica, afetando todas as disciplinas cientificas. Essa situacdo do mundo da vida é
comumente chamada de "esquecimento do mundo da vida", titulo atribuido por Husserl na
secdo 9h de 'A Crise das Ciéncias Europeias'.

Com base no exposto, podemos responder a pergunta inicial deste capitulo. A causa
da perda do significado orientador para a humanidade é o esquecimento do mundo da vida.
A fisica, ao esquecer o mundo da vida, cai no fisicalismo, confundindo método e existéncia.
Esse fisicalismo é ampliado para todas as disciplinas cientificas, levando a cientificizacdo
das mesmas e resultando na crise das ciéncias naquele periodo. Portanto, a expressao "perda
do significado vital" apontada por Husserl em sua teoria da crise inclui o significado do
esquecimento do mundo da vida.

Agora, vamos analisar o que faz com que ocorra tal esquecimento. Embora Husserl
tenha enfatizado a metafora da "roupagem de ideias", nesta secdo, gostariamos de destacar o
adjetivo "ajustado”. A roupagem de ideias representa as varias teorias cientificas, construidas
a partir da descoberta de formulas que expressam leis naturais. Como mencionado

brevemente no final da secdo anterior, por meio da descoberta de férmulas, torna-se possivel

20 |hid. p. 41.

21 Essa passagem é uma referéncia a famosa frase de Galileu Galilei, que aparece em sua obra Il Saggiatore,
publicada em 1623. Com essa afirmacdo, Galileu expressa sua convic¢do de que o mundo natural pode ser
compreendido através da matematica e das leis da natureza. Cf. GALILEO GALILEI. Il Saggiatore. In: Opere
di Galileo Galilei, p. 232.



“precisamente uma previsio que precisa ser estendida ao infinito™**.

Essas previsdes vdo muito além das atividades cotidianas de previsdo concreta do
mundo da vida e das previsOes intuitivas da vida. Esse prever diz respeito a eventos que
ainda ndo ocorreram no presente ou eventos que ndo sdo mais possiveis de ocorrer. Essa
possibilidade de previsdo é semelhante a possibilidade de previsdo que a geometria adquiriu
em sua formacdo. Um exemplo disso é a previsao de fendmenos astrondmicos. Atualmente,
é possivel prever quando ocorrera um eclipse solar com antecedéncia. Por outro lado,
também é possivel fazer inferéncias sobre quando ocorreu um eclipse solar no passado. O
ponto importante aqui € que essas previsdes devem ser acertadas para terem significado. Se
as previsdes nao coincidirem com 0s eventos reais, a previsao perde seu significado. Essa
precisdo é um dos critérios tradicionais para verificar as teorias nas ciéncias naturais. A
expressdo "ajustado” surge do fato de que o uso de formulas matematicas para previsao se
alinha com o mundo da vida. Se as previsdes ndo fossem precisas, ou seja, mesmo que
previsdes de eventos futuros ainda ndo observados fossem feitas, mas esses eventos ndo
ocorressem conforme previsto, é provavel que a crenca de que a verdadeira existéncia do
mundo é matematica n&o tivesse surgido. E justamente por causa desse alinhamento das
férmulas com o mundo da vida que a confusdo entre método e existéncia ocorre, levando ao
surgimento do fisicalismo.

Frente a esse fisicalismo, Husserl argumenta que o esquecimento do mundo da vida
ocorre devido a matematizacdo da natureza. Ele enfatiza que a verdadeira existéncia do
mundo ndo é matematica; a matematizacdo é apenas um dos métodos de reconhecimento do
mundo. Para Husserl, a verdadeira existéncia estd no mundo da vida. Nesse contexto, ele
critica o fisicalismo, “que faz com que tomemos pelo verdadeiro ser aquilo que é o
método"?®. Portanto, para Husserl, a verdadeira existéncia estd no mundo da vida, e a
matematizacdo é apenas um método de reconhecimento do mundo. O esquecimento desse
fato leva a confusdo entre método e existéncia, dando origem ao fisicalismo e afetando todas
as disciplinas cientificas durante o periodo de crise. O resgate do mundo da vida e a
compreensdo adequada dos métodos de reconhecimento do mundo sdo fundamentais para
superar a crise e restaurar o significado orientador das ciéncias e das disciplinas cientificas
em relacdo a humanidade. Nessa relativa e constante mudanca de caracteristicas, 0 mundo da

vida, que ¢é valido como uma Unica realidade existente, € descrito por Husserl da seguinte
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forma:

Neste mundo efetivamente intuivel, vivenciado e experienciavel, no qual toda a
nossa vida se desenrola na pratica, ele permanece inalterado em sua estrutura
essencial propria e em seu estilo causal concreto, independentemente do que
facamos, seja por meio de artificios ou sem qualquer artificio.”**

Nessa citacdo, é enfatizado que o mundo da vida possui sua prépria e especifica
estrutura causal, que é imutavel. Essa estrutura causal é similar ao que foi mencionado
anteriormente como "tipicidade habitual”. Ela ndo pode ser alterada por meio da geometria
ou da fisica, ou seja, pelas tecnologias especificas usadas nessas disciplinas.

Essa imutabilidade da estrutura causal especifica do mundo da vida é particularmente
significativa quando consideramos o contexto histérico em que A Crise das Ciéncias
Europeias e a Fenomenologia Transcendental foi publicado, em 1936. Nessa época, ja havia
ocorrido mudangas revolucionarias na fisica, como a teoria da relatividade de Einstein e a
mecénica quantica de Planck. Essas mudangas redefiniram fundamentalmente nossa
compreensdo do tempo e do espaco e levaram a descoberta de novas formulas baseadas
nessa nova compreensdo. Do ponto de vista do fisicalismo, que considera a verdadeira
existéncia do mundo como sendo matematica, essa revolucao poderia ser interpretada como
uma transformacdo ndo apenas nas teorias, mas também como uma transformacéo
fundamental do préprio mundo. No entanto, para Husserl, essa revolucdo se refere apenas a
mudancas dentro das disciplinas cientificas, ndo alterando a estrutura causal especifica do
mundo da vida.

As revolucdes de Einstein dizem respeito as formulas utilizadas para tratar a natureza
idealizada e ingenuamente objetivada, mas ndo nos fornecem nenhum conhecimento sobre
como as férmulas em geral, assim como 0s objetos matematicos em geral, recebem sentido a
partir do subsolo da vida e do mundo circundante intuitivo. Portanto, Einstein ndo reforma o
espaco e 0 tempo em que nossa vida vivente se desenrola, pois essas formulas tratam apenas
da natureza idealizada, enquanto a nossa experiéncia de vida cotidiana permanece inalterada.

Nas palavras do autor:

Levando em consideracao essa imutabilidade do mundo da vida, podemos entender
novamente o que sdo as férmulas. As formulas ndo sdo a verdadeira existéncia do
mundo, mas sim o resultado da matematizacdo das estruturas causais especificas do
mundo da vida. Em outras palavras, as formulas sdo uma expressao matematica das
caracteristicas causais concretas do mundo da vida. Provavelmente, do ponto de
vista de Husserl, a transformacdo da antiga fisica para a nova fisica representa o
avanco continuo da ciéncia natural em direcdo a abordagem cada vez mais proxima
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Na secdo anterior, 0 processo de estabelecimento da fisica e a causa da crise nas
ciéncias foram esclarecidos. Em resumo, a fisica foi estabelecida através das descobertas de
Galileu sobre as leis naturais expressas em férmulas matematicas, a0 mesmo tempo em que
0 mundo da vida (Lebenswelt) foi esquecido. A partir disso, também se pode compreender a
avaliacdo conhecida de Husserl sobre Galileu: “Galileu, o descobridor — ou para fazer justica
aos seus trabalhos preparatorios: o descobridor consumado — da fisica e da natureza fisica é
um génio simultaneamente descobridor e encobridor”?®.

Assim, Husserl atribui ao esquecimento do mundo da vida um afastamento das raizes
filoséficas originais da cultura ocidental, e esse afastamento levou a uma decadéncia gradual
da racionalidade genuina em favor de especializacBes excessivas e tecnicizacdo. No entanto,
Husserl ndo acredita que esse esquecimento seja irreversivel. Ele considera a filosofia,
especialmente, a fenomenologia transcendental, como a chave para redescobrir o sentido

auténtico das atividades humanas e, assim, superar a crise.

Considerando essas convicgoes e esperancas filosoficas, surge a pergunta sobre o que
pode ser alcangado com tal posicionamento no campo da ciéncia, especialmente, nas ciéncias
naturais que, como mostrado, esqueceram seu significado e propdsito originais. Essa
pergunta levanta um conjunto complexo de problemas, especialmente, no caso em que a
linha historica de desenvolvimento da ciéncia € interpretada como um processo negativo, ou
seja, uma histdria de declinio. Os eventos historicos apds a Primeira Guerra Mundial deram
a Husserl, apesar de todas as crises presentes, uma grande esperanca. Ele acreditava que a
profundidade da crise escondia uma espécie de “bem-aventuranga”. A crise despertaria a
necessidade de renovar completamente a vida espiritual, o que significava, como
repetidamente enfatizado, reencontrar o sentido original grego do espirito. De acordo com
Husserl, essa compreensdo da necessidade histérica implica no ressurgimento do solo
originario que deu origem a uma transformacdo profunda na maneira como 0s homens
percebiam o seu entorno. Isso implica que o desenvolvimento histérico anterior, que havia
seguido um caminho equivocado e prejudicial, passa a ser interpretado como uma
preparacdo historica para uma nova ciéncia universal — a fenomenologia transcendental. O
desenvolvimento histérico até o momento pode ser marcado como "necessario”, mas o
surgimento e desenvolvimento da ciéncia também foram atos de liberdade. Isso significa
que, desde o primeiro estabelecimento original do ideal filosofico na Grécia, sempre esteve

presente a possibilidade de uma filosofia verdadeira, ou seja, a possibilidade de viver com
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radicalidade da investigacao e responsabilidade racional. A partir disso, Husserl conclui que
a vontade fraca e insuficiente € responsavel por enganos histéricos, por um desenvolvimento
equivocado e prejudicial da racionalidade. Portanto, ndo se pode dizer que alguma
necessidade, por exemplo, no sentido do destino, continuamente seduziu o pensamento

humano em direcdo a preconceitos materialistas-objetivistas e historicos.

A partir desse entendimento do curso histérico como uma tarefa infinita da
humanidade, surge novamente a descoberta da verdadeira filosofia. Esse caminho de
autodescoberta da verdade do espirito deve ser seguido necessariamente, embora também
seja um caminho coberto de erros e preconceitos. A partir da nova perspectiva da
fenomenologia transcendental, todo esse caminho historico aparece e se mostra como uma
condicdo necessaria para alcancar o conhecimento da fenomenologia transcendental como
uma verdadeira ciéncia. Em outras palavras, a partir da perspectiva da fenomenologia
transcendental, é possivel compreender os fundamentos do esforco de Descartes para
elucidar o enigma da subjetividade transcendental, ou o questionamento radical de Hume
sobre o conhecimento do mundo, assim como 0S primeiros passos de Kant no
desenvolvimento da ciéncia consciente e apoditica, uma vez que esses esforcos e insights
conduziram, em Ultima instancia, a fenomenologia transcendental. No caso das ciéncias
naturais, parece que sua propria metodologia levou inevitavelmente a um esquecimento
peculiar de sua missdo ¢ tarefa original, a uma certa “cegueira”. No entanto, mesmo nesse
campo das ciéncias positivas, onde Husserl vé problemas muito especificos, ele elimina a
compreensdo da histdria das ciéncias naturais como uma historia necessaria de declinio, de

perda do verdadeiro sentido da tarefa da ciéncia.

De acordo com o pensamento de Husserl, trata-se, principalmente, da falta desse
movimento contrario nas ciéncias naturais, que se desviaram do caminho correto. Portanto,
em principio, ndo ha nada de errado em um aumento da tecnicizagdo e especializacdo nas
ciéncias, desde que haja uma abordagem filosofica eficaz que explique o caminho da ciéncia.
E claro que também é possivel que a tecnicizacdo e especializacdo das ciéncias levem a um
enfraguecimento significativo dessa atitude filos6fica. No entanto, Husserl ndo considera
isso inevitavel, pois 0 esquecimento da tarefa original por parte das ciéncias positivas, no
sentido de declinio, ocorre somente quando o objetivo do desenvolvimento como um todo é
esquecido, ou seja, a ciéncia universal. Somente em um periodo histérico no qual ndo apenas
a explicacdo verdadeira da estrutura do mundo, seja como natureza ou espirito, esté ausente,

mas o proprio mundo como tal permanece um problema nédo resolvido, existe o perigo do



esquecimento total. Nesse momento, a tarefa mencionada, ou seja, o objetivo de estabelecer
a ciéncia universal, é esquecida, de modo a separar radicalmente as ciéncias individuais da
filosofia. Isso também ocorre no ambito das tendéncias de algumas ciéncias individuais de se
estabelecerem como ciéncias universais. Esse desenvolvimento é um fato histérico, de
acordo com Husserl, mas de maneira alguma é um estado ou evento predestinado e

necessario.

Como ja foi demonstrado, as ciéncias tendem a idealizar e recobrir o mundo com
suas idealizacbes, esquecendo sua conexdo com o mundo da vida. No entanto, tais
tendéncias ndo sdo, segundo Husserl, a unica linha de desenvolvimento possivel para as
ciéncias. E um fato historico que esse caminho foi iniciado por Galileu, embora Husserl
acredite que a aparicdo de um génio como Galileu também teria sido possivel sem o
esquema de desenvolvimento que ele descreve como "descobrimento-encobrimento”.
Embora, segundo Husserl, seja possivel aceitar que um certo grau limitado de esquecimento
seja necessario nas ciéncias, essa necessidade de idealizacdo, especializacdo e tecnicizacéo
da ciéncia pode ser superada em principio. Por exemplo, a sensibilidade ao mundo da vida,
como fonte de idealizacdo ou propdsito das especializacdes cientificas, ou o significado
original da técnica-cientifica, é algo que sempre esteve e esta aberto a novas interpretacdes.
Esses significados originais nunca foram completamente perdidos; eles foram
temporariamente esquecidos devido as finalidades cientificas simples de campos individuais,
e também obscurecidos pelo sucesso das proprias ciéncias. Para Husserl, a tarefa da filosofia
foi, e continua sendo, manter a consciéncia do sentido original das ciéncias. No entanto, a

filosofia ndo cumpriu essa tarefa, o que, em ultima andlise, levou a crise das ciéncias.

Em suma, para Husserl, torna-se evidente que seu enfoque na compreensdo da crise
da humanidade europeia é profundamente enraizado na busca pela compreensdo, analise e
resolucdo dessa crise. Sua abordagem € essencialmente voltada para a superacdo da crise,
uma vez que V€ a crise ndo apenas como um problema a ser lamentado, mas como uma
oportunidade para redefinir a direcdo do pensamento humano e da acdo. Ao adotar a
perspectiva pratica de matematizacdo, Husserl foi capaz de explorar ndo apenas as formulas
matematicas e seu papel nas ciéncias, mas também de ir além, examinando o processo de
transformacdo da realidade em matematica e destacando as implicacbes filosoficas e

epistemoldgicas desse processo.

A énfase na artificialidade das formulas matematicas, juntamente com a introducéao

do conceito de mundo da vida, permitiu a Husserl mostrar como as ciéncias, ao esquecerem



0 contexto original de onde surgem, podem perder a conexdo com a realidade vivida. A
confusdo entre método e existéncia, que leva ao fisicalismo e a decadéncia da racionalidade
auténtica, foi apontada como um resultado desse esquecimento. A perspectiva pratica de
matematizacdo desempenhou um papel crucial na formulacdo de um diagndstico da crise das
ciéncias, destacando os desafios de idealizacdo, especializacdo e tecnicizacdo que podem
obscurecer a compreensdo mais profunda do mundo. Além disso, Husserl ndo se contentou
em apenas identificar a crise, mas também ofereceu um caminho para a superacao,
enfatizando a necessidade de uma abordagem filoséfica que reconectasse as disciplinas

cientificas ao mundo da vida e realinhasse o proposito original das atividades humanas.

Portanto, a abordagem de Husserl ndo apenas esclarece os problemas inerentes a
matematizacdo da natureza, mas também oferece insights valiosos sobre como a filosofia
pode desempenhar um papel crucial na resolucdo das crises epistemoldgicas e culturais. Sua
perspectiva proporciona uma chamada a reflexdo profunda sobre as bases da ciéncia, a
relagdo entre métodos cientificos e a realidade vivida, bem como a necessidade de manter
uma conexao entre os avangos cientificos e a compreensdao mais ampla da existéncia
humana. Como resultado, a analise de Husserl fornece uma visdo profunda e abrangente
sobre a relacdo entre matematizacao, crise das ciéncias e a busca continua pela compreensao

auténtica do mundo e da propria humanidade.



Conclusao

Por ultimo, é fundamental destacar que, na conferéncia de Viena de 1935, Husserl
solidifica as ideias delineadas nos artigos e manuscritos da década de 1920. Como ponto de
conclusdo desta dissertacdo, almejamos apresentar de forma breve como Husserl consolida a
concepcdao de uma cultura filosofica intrinseca ao proprio significado do fenémeno
“Europa”. O inicio da conferéncia em Viena em 1935 revela a importancia da filosofia na
definicdo da esséncia da cultura europeia. Nas palavras do Husserl:

Quero arriscar, nesta conferéncia, a tentativa de suscitar um novo interesse
pelo tema, tantas vezes tratado, da crise europeia, desenvolvendo a ideia
historico-filosofica (ou o sentido teleoldgico) da humanidade europeia. Ao
mostrar a fungéo essencial que tém a exercer, neste sentido, a Filosofia e

suas ramificagdes, ou seja, as nossas ciéncias, a crise europeia receberd
também uma nova luz®®'.

Desde esse ponto inicial, torna-se claro que, de acordo com Husserl, a questdo da
definicdo do proposito final (telos) e da identidade da histdria europeia € abordada através da
filosofia, que é vista como o alicerce rigoroso de todas as disciplinas cientificas. De maneira
mais especifica, a responsabilidade de esclarecer a esséncia teleoldgica da cultura europeia
recai sobre uma ciéncia do espirito que tenha eliminado quaisquer tragos de naturalismo ou
reducionismo. De fato, o filésofo escreve que:

Na irrupgdo da Filosofia neste sentido - na qual todas as ciéncias estéo, por
conseguinte, incluidas - vejo eu, por mais paradoxal que isso possa soar, 0
protofenbmeno da Europa espiritual. Por meio de explana¢Ges mais

detalhadas, por mais sucintas que tenham de ser, a aparéncia de paradoxo
depressa sera afastada®®.

O tema da origem da evolucdo da cultura europeia, assim, se entrelaca com o aspecto
estritamente historico. De acordo com Husserl:
Tal como foi dito desde logo nas palavras introdutérias, por este caminho
deve tornar-se visivel uma assinalavel teleologia, inata, por assim dizer,
apenas a nossa Europa, e certamente como intimamente conectada com a

erupcédo ou irrupcdo da Filosofia e suas ramificacdes - ou seja, as ciéncias —
no espirito dos Gregos antigos.239

Husserl constrdi as ciéncias como a esséncia definidora da Europa. Sem ddvida, o
sucesso inquestionavel das ciéncias exatas ou naturais, bem como o da disciplina formal da
matematica, desde o Renascimento, tem sido a razdo para a superioridade cientifica e

tecnoldgica da Europa. Mas as ciéncias, como Husserl as entende, tambem estdo ligadas a
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um sentido abrangente do que é. Assim, a ideia de Europa, na medida em que esta ligada a
das ciéncias, coincide com a propria ideia de universalidade. No entanto, para Husserl, a
universalidade n&o se baseia em uma dominacdo factual do mundo pela Europa nem no
status factual das ciéncias do Renascimento até o presente. Apesar da intricada concatenacéao
entre as ciéncias, a universalidade e a Europa, o sucesso cientifico e tecnolégico europeu nao
é, para Husserl, de forma alguma, um indice das ciéncias nem da universalidade da Europa
implicada por uma extensdo geogréafica. Segue a definicdo do campo de origem no qual é
possivel falar de uma peculiaridade da cultura europeia:
Levantamos a questdo: como se caracteriza a forma espiritual da Europa?
Por conseguinte, ndo a Europa compreendida geografica ou
cartograficamente, como se, com isso, fosse delimitado, enquanto
humanidade europeia, o circulo dos homens que aqui vivem
territorialmente em conjunto. [...] "A forma espiritual da Europa" - o que é
isso? Isso envolve revelar a ideia filosofica inerente a histéria da Europa
(da Europa espiritual), ou seja, sua teleologia imanente, que se manifesta do
ponto de vista da humanidade universal como um rompimento e inicio do
desenvolvimento de uma nova era humana, a época em que a humanidade

ja ndo pode nem quer viver sendo na livre configuracdo de sua existéncia,
de sua vida histdrica, a partir das ideias da razdo e das tarefas infinitas."

A vida histérica que se manifesta na cultura europeia €, portanto, uma vida que segue
como seu objetivo ideal e infinito a plena racionalidade teorica e pratica mencionadas,
anteriormente, ao longo da dissertacdo: a cultura europeia €, essencialmente, uma cultura
filoséfica. O que de certa forma se distinguiria de outras culturas, a Europa seria um tipo de
cultura particular. Husserl fala em uma singularidade que permeia a cultura europeia e como
essa singularidade é percebida ndo apenas pelos proprios europeus, mas também por outras
culturas ao redor do mundo. A singularidade europeia vai além de consideracdes meramente
utilitarias e esta relacionada a aspectos profundos e intrinsecos da cultura. O que torna essa
singularidade ainda mais notavel é que ela atua, jA no momento de surgimento da filosofia,
como um “ima” para outras comunidades humanas, motivando-as a se aproximarem, mesmo
mantendo suas identidades geogréaficas distintas. A singularidade da Europa é descrita por
Husserl como uma “enteléquia” que age como um fio condutor, dando sentido e direcdo a
um constante progresso rumo a uma forma de vida e existéncia ideais, quase como um polo
eterno que guia a trajetéria da humanidade europeia®*®. O reconhecimento universal dessa
singularidade atesta a sua profunda influéncia, uma vez que ela ndo esta contida apenas
dentro das fronteiras geograficas da Europa, mas ecoa e ressoa em todo o mundo. Neste

sentido, como diz Pedro Alves, ndo € a filosofia que é europeia, mas a Europa que é
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filosofica®. Ela ultrapassa, neste sentido, suas circunstancialidades histéricas e geogréficas.
E uma forca que impulsiona o desenvolvimento e molda a identidade da Europa de maneira

unica e inconfundivel, gerando um impacto que ressoa além das suas fronteiras.

Assim, segundo Husserl, a ideia de desenvolvimento espiritual da humanidade e,
especialmente, da humanidade europeia, excede uma ldgica biologicista. Nao se trata de um
processo linear e previsivel, no qual as nac¢bes e individuos atingem um estado final de
maturidade. Ao contrario, a compreensao proposta por Husserl destaca que 0s povos sdo
unidades espirituais, e sua evolucdo ndo pode ser equiparada ao desenvolvimento bioldgico.

Essa abordagem reflete a auséncia de uma "zoologia dos povos"?*

, OU seja, a
inaplicabilidade de uma analise estritamente biolégica para compreender a complexa
evolucdo das nacdes e culturas. Cada povo € visto como uma unidade espiritual Unica, sem
uma trajetoria pré-determinada e repetitiva de desenvolvimento. Essa perspectiva se estende
a supranacionalidade da Europa, que ndo possui uma forma madura alcancada ou a alcancar,
mas est4 envolta em um telos espiritual que transcende os limites previsiveis?*®. O telos
espiritual da humanidade europeia é caracterizado como infinito, uma ideia que vai além das
limitacGes temporais e se projeta para o horizonte do desenvolvimento continuo. Esse telos,
que é compartilhado por nacGes e individuos, ndo é apenas um conceito abstrato, mas
também se manifesta como uma forca pratica que orienta a vontade e as a¢des. A partir desse
ponto, surge um nivel mais elevado de desenvolvimento, no qual as normas e ideias
normativas passam a guiar o curso da evoluc&o®**. Nas palavras do Husserl:
Eles sdo unidades espirituais; ndo tém, e particularmente ndo tém a
supranacionalidade Europa, nenhuma forma madura, ja alcancada ou a
alcangar, enquanto forma para uma repeticéo regular. O telos espiritual da
humanidade europeia, no qual estdo encerrados os telos particulares das
nacOes isoladas e dos homens individuais, reside no infinito, € uma ideia
infinita, para a qual, por assim dizer, tende, de modo oculto, o inteiro devir
espiritual. Assim que, no curso do desenvolvimento, ele se torna consciente
enquanto telos; torna-se, também, de modo necessario, algo prético,
enquanto fim para a vontade, e com isso se introduz um novo e mais

elevado nivel de desenvolvimento, que estd sob a dire¢do de normas, de
ideias normativas.

Como pode ser facilmente notado, o discurso se aproxima muito das reflexdes da
década de 1920 sobre a funcdo da filosofia e da préatica que tratamos no Capitulo 2. Husserl é

muito claro em relag&o ao significado dessa filosofia, dessa nova cultura filoséfica que acaba
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abrangendo tudo. Segundo ele, na filosofia, busca-se uma totalidade das ideias normativas
das humanidades e da sua cultura, ou seja, “aquelas ideias que determinam a vida do homem
singular e do homem em diversas associa¢cdes, como imperativos e decisbes para eles
vitais”?®. Isso significa que devemos buscar uma fundamentacdo para nossas agbes em
ideias que ndo dependam de nada além de si mesmas, que se sustentem por sua propria
razdo. Essas ideias sdo consideradas "absolutas”. Tais ideias j& podem ter estado em acéo
antes de sua pura intuicdo e sua configuracao tedrica, mas so6 produzirdo uma "humanidade
genuina” se forem elaboradas conscientemente de forma a manifestar sua plena legitimidade.
Segundo Husserl, uma “humanidade genuina” deve viver sempre em vigilante
autorresponsabilidade, seguindo a "razdo" e regulando-se apenas por normas pensadas e
intuidas por ela mesma*°.

Para Husserl, a filosofia € uma possibilidade inerente a qualquer individuo racional,
mas precisa ser criada uma vez na historia, institucionalizada por primeira vez, precisa de um
corpo, de uma tradicdo. O filésofo que comeca a filosofar precisa recriar 0 movimento
historico que levou & emergéncia da nova etapa da racionalidade reflexiva. E um projeto de
vida pela raz&o livre, por uma razdo que tira suas normas de si mesma, independente de
qualquer imposicao externa ou tradicdo. O filésofo deve assumir conscientemente o valor da
ciéncia e rejeitar qualquer retrocesso causado por falsas epistemologias, preservando o
projeto de racionalidade que identifica a Europa. Husserl ressalta que a crise que a cultura
europeia enfrenta ndo é uma crise qualquer, mas sim, um enfraquecimento dessa forca
motriz que impulsiona a cultura europeia. Essa forca motriz que teve sua origem na Grécia
Antiga dos séculos VII e VI a. C**", onde surgiu uma nova pratica com o mundo, focada na
busca de verdades universais e transcendentes as preocupacdes individuais e regionais. Essa
atitude puramente teorética, ndo governada por interesses imediatos e particulares, permitiu a
abstracdo de interesses pragmaticos em prol de fins racionais infinitos, ou seja, temas de
validade universal e eterna. Husserl destaca que a origem da ciéncia grega reside na
participacdo dos homens, em interesse comum, na atitude puramente teérica, motivados pelo
amor puro do conhecimento objetivo. A verdade adquirida dessa pratica ndo pertence a um
individuo especifico, mas sim a uma comunidade que pode compartilhar e participar da
apreensdo de novas verdades, elevando a todos que participam desse empreendimento. Essa

energia vital se manifesta como um Telos originario, um proposito guia que conduz a
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humanidade europeia a valores cada vez mais elevados®*®. Desta forma, a ideia de Europa
remonta uma espécie de “solo espiritual” inaugurado pelos gregos. E a filosofia tem a tarefa
extraordinaria de mostrar, a partir de uma racionalidade que se impde de modo obrigatdrio
por si mesma, que a cultura histérica que surgiu de forma natural sé pode assumir a forma de
desenvolvimento de uma cultura verdadeiramente humana, moldada e fundamentada
cientificamente e, idealmente, uma cultura filoséfica que se compreende definitivamente a
partir de uma racionalidade Ultima, legitimada e configurada praticamente a partir de
principios absolutos evidentes. Husserl acredita firmemente que a Europa é um projeto de
racionalidade universal, uma racionalidade que ndo nega aos outros povos, mas na Europa,
0s homens tém consciéncia reflexiva de sua capacidade racional. A Europa é um projeto de
se configurar a partir da raz&o, a partir de uma raz&o autdbnoma, ou seja, de uma razao que se

manifesta no exercicio racional livre da coletividade. No entendimento do Husserl:

Assim, surge uma nova forma de comunhdo e uma nova forma de comunidade
duradoura, cuja vida espiritual, na comunh&o do amor pelas ideias, pela producédo de ideias e
pela normatividade ideal de vida, traz consigo o horizonte de um futuro infinito: o horizonte
de uma infinitude de geracdes que se renovam no espirito das ideias®*®. Tudo isso acontece
inicialmente no espaco espiritual de uma Unica nacdo, a Grécia, como desenvolvimento da
filosofia e das comunidades filos6ficas. Ao mesmo tempo, surge nesta nagdo, pela primeira
vez, um espirito cultural geral que atrai em sua Orbita a humanidade inteira, delineando
assim uma evolucdo progressiva na forma de uma nova historicidade. A ideia da civilizacéo
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europeia nasce, portanto, a luz da tarefa infinita e ideal da filosofia", que — como vimos no

Capitulo 2 — tem essencialmente a tarefa de formar uma nova humanidade e abre para a
humanidade europeia uma nova dimensao historica de natureza absolutamente universalista.
E nesse sentido que Husserl designa a filosofia como tendo uma funcdo arcéntica para tal

humanidade:

Por via deste ofertar e receber, eleva-se o todo supranacional, com todas as
suas sociedades escalonadas, preenchido pelo espirito exaltado de uma
tarefa infinita, articulada em vaérias infinitudes, mas que é apenas uma
Unica. Nesta sociedade total dirigida para o ideal, a Filosofia detém tanto a
funcdo de guia como as suas tarefas infinitas especificas; refiro-me a
funcdo de reflexdo teorética livre e universal, que compreende todos 0s
ideais e o ideal total - por conseguinte, o universo de todas as normas.
Numa humanidade europeia, a Filosofia tem constantemente de exercer a

249 «Filosofia, Ciéncia, ¢ o titulo para uma classe especial de formagdes “culturais. O movimento histérico que
tomou a forma e o estilo da supranacionalidade europeia avanca para uma forma normativa que reside no
infinito”. 1bid. p. 255.



sua funcéo, enquanto arconte de toda a humanidade.?**

Em sintese, a funcdo arcontica da filosofia na humanidade europeia € um chamado
para a busca incessante por ideais nobres (ideias e ideias absolutos, Vvalidos
incondicionalmente), a promocdo da cooperacdo entre nacGes e a construcdo de uma
sociedade global fundamentada em valores compartilhados. Essa orientacdo filosofica
estabelece as bases para uma Europa que transcende as limitacGes das fronteiras territoriais e
culturais, encontrando na busca pela exceléncia intelectual e moral um caminho para a
realizacdo de seu potencial méximo. Através da filosofia, a Europa é convidada a se engajar
em uma tarefa infinita de aprimoramento e solidariedade, contribuindo para a criagdo de um
mundo mais justo, progressista e unido. A filosofia ndo apenas lidera o espirito da critica e
normatividade, mas também inspira uma visdo de futuro onde as nacGes se fortalecem
mutuamente, compartilnando seus valores mais preciosos e contribuindo para uma sintese
supranacional marcada pela riqueza de suas diversas contribuicbes. Ao adotar essa
perspectiva, a humanidade europeia traz a luz a importancia de um didlogo continuo, da
compreensdo mutua e da busca constante por um ideal coletivo. A filosofia se erige como
uma guia, um farol que ilumina a trajetéria das nacdes europeias, lembrando-as da
necessidade de olhar para além das diferencas superficiais e trabalhar juntas na construgédo
de um futuro prospero e inclusivo. Dessa forma, a funcdo arcontica da filosofia para a
humanidade europeia ndo é apenas um chamado a contemplacdo teérica, mas um
compromisso com a agdo transformadora, uma convocagdo para que a Europa seja nao
apenas geogréafica, mas também espiritualmente unida, contribuindo para a “grande sinfonia”
da humanidade global, em que cada nagdo toca sua melodia Unica, mas contribui para a
harmonia universal.

Concluindo esta dissertacdo, mergulhamos nas profundas reflexdes husserlianas sobre
a crise da cultura, evidenciando como as mesmas ultrapassam as fronteiras temporais e
destacam a continua evolu¢do do pensamento do filésofo. Por meio de uma exploracao
cuidadosa e minuciosa, revelamos que as sementes das ideias que permeiam as obras mais
reconhecidas da década de 1930 ja& estavam presentes nos textos menos conhecidos dos anos
20. Na primeira parte deste estudo, trilhamos os passos de Husserl em um contexto marcado
pela tragica Primeira Guerra Mundial e suas consequéncias para a Europa. Compreendemos

como essa Vivéncia pode ter incitado suas reflexes sobre os desafios culturais e como as

21 |hid. p. 266.



liches sobre Fichte, transmitidas a veteranos de guerra, prenunciaram os alicerces das
reflexdes posteriores sobre a crise da cultura na década de 1930.

Ao adentrar a segunda parte, exploramos os artigos de Husserl publicados na revista
japonesa Kaizo em 1923-24 e manuscritos do periodo. Esses escritos forneceram um
importante indicativo do crescente interesse do filosofo pelas questdes culturais e pelo
contexto de crise europeia. Como destacamos no segundo capitulo, a anélise dos artigos da
revista Kaizo apresenta um retrato perspicaz do papel do filésofo como diagnosticador da
crise cultural e, a0 mesmo tempo, como agente de remediacdo na busca por uma humanidade
genuina. Husserl, seguindo a tradicdo socratica de questionamento e critica, revelou a crise
que assolava a cultura europeia, identificando a necessidade de renovar as bases da cultura.

A reacdo socrdtica, visivel na postura de Husserl em relacdo a razdo intuitiva,
desempenhou um papel crucial nesse diagnostico. Ambos os filésofos confrontaram a
sabedoria convencional de seu tempo, questionando as crencas estabelecidas e langando luz
sobre a importancia de uma tarefa critica e a busca pela verdade objetiva. SAcrates desafiou 0s
sofistas, enquanto Husserl confrontou o ceticismo e o relativismo naturalista. No diagndstico
husserliano a crise que vivemos em relacdo a natureza, ao nosso trabalho e & nossa liberdade,
ndo é resultado de nos afastarmos da vida pratica ou nos entregarmos unicamente a razao.
Pelo contrério, a crise decorre do fato de ndo termos levado a cultura teorica suficientemente
longe, ao ponto de gerar uma pratica e uma atitude critica — e autocritica.

A atitude critica e autocritica, quando realizada, implica que, como agentes, reflitamos
sobre nossos limites e assumamos a responsabilidade por nossa vida e histéria. Na relacéo
entre as culturas cientifica e filoséfica, ambas ndo estdo paralelas, mas a primeira esta
fundamentada na altima. O a priori da cultura filosofica implica a mais alta razdo, que € a
mais geral e fundamental, "ndo permite distin¢do entre o 'teérico’, o 'pratico’ e o 'estético’ e
qualquer outra coisa", e se realiza "como compreensdo de si mesma na forma da filosofia",

que fundamenta toda a vida humana®?

. O projeto, segundo Husserl, ficou pela metade, pois
paramos nas doutrinas do objetivismo e do naturalismo®®. N&o direcionamos a pergunta

critica as bases de nossa atividade cientifica, ao sujeito conhecedor e a intersubjetividade que

%2 |pid. p. 219.

23 «A “crise’ pode, entdo, tornar-se clara como o aparente fracasso do Racionalismo. A razéo do fracasso de uma
cultura racional reside, porém - como foi dito - ndo na esséncia do prdprio Racionalismo, mas unicamente na sua
alienacdo, na sua absor¢do no "naturalismo" e no "objetivismo". Cf. HUSSERL, E. “A crise da humanidade
europeia e a filosofia”, Ibid. p. 367.



forma a base da objetividade. Abandonamos a exigéncia da critica universal e negligenciamos
as questdes sobre as condi¢des dos significados da producao teorica e seus produtos.

A prética critica universal, portanto, exige que a razdo tedrica também questione a si
mesma, seu proprio movimento. Isso ndo significa negar as realiza¢bes do pensamento tedrico
ou rejeitar seus métodos, mas sim questionar e investigar continuamente suas bases e
condigdes em nossas vidas. 1sso nos leva a voltar ao sujeito conhecedor, ao seu corpo vivo, ao
seu ambiente natural e cultural. No entanto, esse retorno nao implica voltar as praticas
passadas da vida, mas sim explorar como nosso pensamento tedrico e conquistas cientificas
tém seus limites e significados definidos pela vida. Nesse sentido, a filosofia de Husserl e sua
énfase na fenomenologia como um método para a investigacdo da esséncia das coisas
oferecem um caminho para superar a crise cultural. A busca por uma humanidade genuina
requer ndo apenas questionamento, mas também a acdo de remediar, o impulso para uma
tarefa positiva. A filosofia, como Sécrates e Husserl demonstraram, pode desempenhar um
papel fundamental na transformacdo da cultura, no estabelecimento de uma busca por
verdades objetivas e na construcdo de uma base sélida para uma humanidade mais auténtica.

A busca pela humanidade genuina, como delineada por Husserl, reside na renovagdo
da cultura, na transicdo da cultura religiosa para a cultura cientifica e filosofica. Essa busca
reflete um anseio por uma compreensdo mais profunda e auténtica da condicdo humana,
destacando a importancia da razdo, da busca pela verdade e da autonomia intelectual. Em
resumo, a acdo de diagnéstico de Husserl em relagcdo a crise cultural, evocando a reacdo
socratica de critica da razdo intuitiva, aponta para a necessidade de uma busca pela verdade
objetiva e uma renovacdo cultural. Essa busca, em Gltima instancia, visa estabelecer uma base
solida para uma humanidade genuina, onde a razdo e a busca pelo conhecimento auténtico
desempenham um papel central na construcdo de um futuro mais esclarecido e significativo.
Aqui, observamos as no¢des cruciais de "crise” e "renovagdo™ como ancoras que sustentam
suas reflexdes. Estas, ndo apenas diagnosticaram a crise, mas também delinearam uma tarefa
positiva de revitalizacdo, apontando para um resgate do solo originario da humanidade
europeia.

Por fim, no terceiro capitulo, dirigimos nossa atencdo para o desenvolvimento dessas
ideias iniciais, conforme se solidificaram nas obras tardias e proeminentes de Husserl. Ao

final deste terceiro capitulo, emerge uma compreensdo mais profunda das reflexGes de



Edmund Husserl sobre a crise cultural europeia, especialmente, em relacdo a matematizacdo
da natureza e ao desenvolvimento das ciéncias naturais.

Husserl ao considerar a matematizagdo como uma pratica, ndo apenas uma abstracéo
tedrica, desempenha um papel central na andlise dessa relacdo. Ele demonstra como a
matematizacdo, a transformacdo de aspectos ndo matemaéticos em férmulas matematicas, se
tornou uma ferramenta fundamental nas ciéncias naturais. No entanto, ao destacar a
artificialidade dessas formulas, Husserl aponta para a confusdo entre o método e a existéncia,
uma confusdo que desencadeou a perda de aspectos essenciais do mundo da vida. O conceito
de Lebenswelt ou "mundo da vida" emerge como uma chave fundamental para a compreensao
das implicacdes mais abrangentes dessas reflexdes. Husserl ilustra como as atividades "pré-
geométricas" e "pré-cientificas" desenrolam-se dentro desse mundo da vida, evidenciando que
as ciéncias encontram suas raizes em um contexto prévio, ultrapassando, assim, as limitacdes
de uma abordagem estritamente matematica.

Nesse sentido, a conclusdo deste terceiro capitulo nos leva a uma compreensdo mais
profunda da andlise husserliana da crise cultural europeia e do papel fundamental da
matematizacdo da natureza nesse contexto. A énfase na relagdo entre método e existéncia, a
identificacdo dos estagios "pré-geométricos" e "pré-cientificos", e a introducdo do conceito de
mundo da vida, todos contribuem para uma visao abrangente das raizes da crise cultural. Ao
considerar a matematizacdo como uma pratica que ultrapassa a mera formalizacdo
matematica, Husserl ndo apenas diagnostica a crise, mas também aponta para uma via de
renovacdo cultural. A superacdo da crise requer o resgate do mundo da vida, a reintegracéo
das dimensGes humanas essenciais, como liberdade e significado, e a busca por uma
compreensdo mais auténtica e completa da existéncia humana. Portanto, esta terceira parte
ressalta a perspectiva Unica de Husserl sobre a matematizacdo da natureza, a crise cultural e a
renovacgdo da cultura, conectando esses elementos de maneira profunda e relevante para a
compreensdo do papel da filosofia na transformacdo da visdo de mundo e da prépria
humanidade. Da conferéncia de Viena, "A crise da humanidade europeia e a filosofia", até sua
obra seminal A Crise das Ciéncias Europeias e a Fenomenologia Transcendental,
observamos a maturacdo de seu pensamento em direcdo a uma visdo abrangente de renovagéo
cultural.

Em resumo, esta pesquisa atravessou 0os dominios temporais e textuais para tracar as

raizes e os desdobramentos das reflexdes husserlianas sobre a crise da cultura. Demonstramos



que essas reflexdes sdo uma tapecaria interconectada, vislumbrada desde os textos menos
conhecidos dos anos 20 e crescendo ao longo das décadas. Ao entrelacar contexto historico,
ensinamentos filoséficos e visbes para o futuro, revelamos uma compreensao mais profunda
das contribuicdes de Husserl para o campo da cultura. Assim, esta pesquisa proporciona uma
perspectiva enriquecedora sobre as respostas do filésofo a crise da cultura europeia,

iluminando um projeto continuo de renovagdo que ecoa através das fronteiras do tempo e da

experiéncia.
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